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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir iiniversitede baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Eyyiip YILMAZ

23.12.2015



ONSOZ

Islam kiiltiir ve medeniyetinin dnemli bir boliimiinii olusturan Selguklular dénemi,
siyasi, ictimali, iktisadi, hukuki, ilmi ve tasavvufl hayatin birlikte gelisme gosterdigi
onemli bir donemi kapsamaktadir. Bu donemde meydana gelen dini ve Kkiiltiirel
hareketler daha sonraki gelismelerin temelini de olusturmasi bakimindan farkli bir
oneme sahiptir. Nitekim devlet kurumlari, mezhep anlayislari, medreseler ve benzeri
hususlarda oldugu gibi tasavvufi hareketler bakimindan da Selguklular donemindeki

geligsmeler yol gosterici bir 6zellige sahip olmustur.

Bilindigi tizere hicbir hareket veya diisiince birdenbire ortaya ¢ikmis degildir. Nasil ki
Islam toplumunda tasavvufun ortaya cikisi ve yayilmasinda siyasi, sosyal ve kiiltiirel
baz1 etkenler 6nemli rol oynamigsa ayni sekilde Orta Asya’da baslayan Mogol istilasi,
biitin bir Isldim diinyasma dehset sacarken, tasavvufun Anadolu’da yayilmasi

noktasinda son derece 6nemli bir rol oynamistir.

Gerek Selcuklular donemi tasavvuf hareketleri gerekse de Mogol istilas: ile ilgili
miistakil caligmalar yapilmistir. Ancak tasavvufun Anadolu’ya yayilmasinda Mogol
istilasinin etkisine dair miistakil bir ¢aligmanin olmamasi bizi bu calismaya sevk

etmistir.

Calismanin tesbiti ve tamamlanmas: siirecinde, yakin ilgi ve yardimlariyla ¢aligmami
titizlikle takip eden danigman hocam Yrd. Do¢. Dr. Mahmut Kirkpimar’a tesekkiir
etmeyi bir borg bilirim. Ayrica ¢alismamdaki degerli katkilarindan dolayr hocam Dog.
Dr. Mehmet Cog’a, Cihan Piyadeoglu’'na ve bana Ortagag kiiltiir ve diislince hayatini
sevdiren hocam Dog¢. Dr. Hagim Sahin’e saygi ve tesekkiirlerimi sunarim. Bu giinlere
ulagmamda emeklerini higbir zaman Odeyemeyecegim anneme, babama ve aileme
stikranlarimi sunarim.Yine ¢aligmamla ilgili ¢esitli hususlarda bana desteklerini

esirgemeyen tiim arkadaslarima tesekkiir ederim.

Eyyiip YILMAZ

23.12.2015
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Selguklular doneminde meydana gelen gogleri lic donem seklinde inceleyebiliriz. Bu gog
donemlerinden birincisi arayis, iKincisi yurt tutus, Uglinclisii de entelektiiel goglerle
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasi olarak isimlendirilebilir. Entelektiiel go¢lerle
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasi daha ¢ok Mogol istilas: ile birlikte meydanal

gelen goclerle oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Orta Asya’da baslayan Mogol istilas1, biitiin bir Islim diinyasma dehset sagarken,
tasavvufun Anadolu’da yayilmasi noktasinda son derece Onemli bir rol oynamustir.
Mogollarin 6niinden kagmak tizere baslayan bu gogler, Maveraiinnehir ve Horasan
bolgelerinden bati yoniine dogru siirekli bir bicimde devam etmistir. Ayrica Mogollarin|
sebep oldugu ve XIII. yiizyilda Anadolu’ya dogru meydana gelen bu gogler, o ana kadar
bu topraklara yapilan géglerin en yogun ve en onemlilerindendir. Nitekim Anadolu’ya
gelen Tiirkmen kitleleri i¢inde ¢esitli mesleklere ve statiilere sahip insanlar bulunmakla
birlikte bunlar arasinda zengin tacirler, fikir ve sanat adamlari, seyhler ve dervisler de

bulunmaktaydi.

XII. yiizyll Anadolusu’nun siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapist ve oOzellikle
Alaaddin Keykubat’in din adamlarina, alimlere ve mutasavviflara kars1 biiyiik bir saygi
gOstermesi tasavvufun gelisip kurumsallagmasina uygun bir ortam hazirlamistir. Bu
nedenle Anadolu, Mogollar’dan dolay1 evlerini barklarint birakip kagan mutasavvif seyh

ve dervislerin, ilim ve fikir adamlarinin bir si§inma merkezi haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Selcuklular, Tasavvuf, Mutasavvif, Mogol Istilasi
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The migration movements during the Seljukid Era can be analysed in three periods. In the
first period the immigrants sought for suitable lands to setle in. The second period
corresponds to the completion of the settling process whereas the third period led to the
Turkification and Islamization of Anatolia. Happening concurrently, it would not be wrong
to argue that the Turkification and Islamization of Anatolia through the help of the
immigration of intellectuals was a result of the immigrations caused by the Mongol invasion

from the east.

When the Mongols started to conquer all the territories from Central Asia deep into
Mesopotamia, this forcible push terrified all of the Muslim world and indirectly caused the
spread of sufism in Anatolia. The tribes escaping the Mongol wrath began to migrate
westwards from the territories of Transoxiana and Khrosan. This continuous influx of people
into the Middle East and Anatolia lasted for over half a century. This migration movement
was one of the most significant and large scale mass movements of all times. Therefore,
among the large masses of immigrants composed of Turcoman people, there were men of all

trades including rich merchants, intellectuals, artists, sheiks and dervishes.

The political, social, economic and cultural structure of Anatolia in the 13" century and the
reigning Seljukid sultan of the time, Alaeddin Keykubad’s patronage of scholars and sufis in
particular, laid the grounds for the development and institutionalization of Sufism in
/Anatolia. Hence, Anatolia became a safe haven for religious scholars, sufis and dervishes

alike who escaped their homes under the threat of the Mongols.

Keywords: Anatolia, Seljukid, Sufizm, Sufis, Mongol Invasion




GIRIS

Calismanin Konusu

Selcuklular déneminde Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasini anlayabilmek igin
bu donemde meydana gelen gocleri ve bu goglerin etkilerini iyi tahlil etmek
gerekmektedir. Nitekim Anadolu’ya yapilan gocler, bu bdlgenin siyasi, sosyal, dini ve
kiiltiirel yapisin1  derinden etkilemistir. Ciinkii bu go¢men unsur daha Once
benimsedikleri din, diisiince ve kiiltlirel unsurlar1 gittikleri yerlere de gotiirmislerdir.
Ayrica yerlestikleri yerin Ozelliklerini de alarak bir senkretizm (bagdastirmacilik)

olusturduklart sylenebilir.

Selguklular doneminde meydana gelen gogleri ii¢c donem seklinde inceleyebiliriz. Bu
gb¢ donemlerinden birincisi Arayig, iKincisi Yurt Tutus, Uglncisti de Entelektiiel
Géclerle  Anadolu’nun  Kiiltirel ~ Bakimdan — Tiirklesmesi/Islamlagmas:  olarak
isimlendirilebilir. Entelektiiel goclerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasi daha

cok Mogol istilast ile birlikte meydana gelen goglerle oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Mogollarin 6nlinden kagmak iizere farkli bolgelerden batiya dogru Tiirkmen gocleri
baslamistir. Tirkistan bolgelerinden baglayan bu goc¢ler Maveraiinnehir ve Horasan
bolgelerinden bati ydniine dogru siirekli bir bicimde devam etmistir. Iste Mogollarin
sebep oldugu ve XIII. yiizyilda Anadolu’ya dogru meydana gelen bu gdégler, o ana kadar
bu topraklara yapilan goglerin en yogun ve en Onemlilerindendir. Ciinkii bu gogler
Kiigiik Asya’da onemli etnik ve dini degigmelere sebep olmustur. Bu istila sebebiyle
gerek Harezm gerekse diger Tiirk bolgelerinden gb¢ eden insanlarin istikameti
Hindistan, Azerbaycan, Irak ve Suriye de dahil olmak iizere 6zellikle Anadolu bolgesi

olmustur.

Mogol istilasi ile birlikte Anadolu’ya gelen Tiirkmen kitleleri i¢inde ¢esitli mesleklere
ve statiilere sahip insanlar bulunmakla birlikte bunlar arasinda zengin tacirler, fikir ve

sanat adamlari, seyhler ve dervisler de bulunmaktaydi.

Mogol istilasi, siyasal acidan yol ag¢tig1 anarsi ortaminin yaninda, insanlar1 korku ve

yikict siddetle karst karsiya birakmasiyla da sosyal ve psikolojik agilardan bir ¢okiige



neden olmustur. Sartlarin insanlar {izerinde bu sekilde etkide bulunmasi tasavvufun
gelismesine uygun bir zemin hazirlamigtir. Stirekli savagmak zorunda kalan, hep
tedirginlik igerisinde bekleyen, vahsice yapilan katliamlara tanik olan insanlarin
topluma, hayata ve gelecege bakis acisinda umutsuzluk ve karamsarlik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Tasavvuf bu anlamda ¢agin umutsuz ve huzursuz insanina bir

huzur yolu sunmustur.
Cahsmanin Icerigi

Islam kiiltiir ve medeniyetinin &nemli bir boliimiinii olusturan Selguklular dénemi,
siyasi, ictimai, iktisadi, hukuki, ilmi ve tasavvufi hayatin birlikte gelisme gosterdigi
o6nemli bir donemi kapsamaktadir. Bu donemde meydana gelen dini ve Kkiiltiirel
hareketler daha sonraki gelismelerin temelini de olusturmasi bakimindan farkli bir
oneme sahiptir. Nitekim devlet kurumlari, mezhep anlayislari, medreseler ve benzeri
hususlarda oldugu gibi tasavvufi hareketler bakimindan da Selguklular donemindeki
gelismeler yol gosterici bir 6zellige sahip olmustur. Bu bakimdan bahsedilen zamandaki
tasavvufl hareketleri ve bunlarin temsilcilerini tanimak, sonraki geligmeleri anlamak

bakimindan 6nemlidir.

Biz de bu ¢alismamizda; Orta Asya’da baslayan Mogol istildsinin, biitiin bir Islam
diinyasma dehset sagarken, Anadolu’nun Tiirklesmesi/Islamlasmasi ve Tasavvufun
Anadolu’da yayilmasi noktasinda nasil bir tarihi 6neme sahip oldugunu ortaya koymaya

calistik.
Calismanin Onemi

Mogol istilast ile birlikte Anadolu’ya gelen tasavvuf ziimrelerine toplu bir bakis agisi
sunabilmek ve Mogol istilasinin Anadolu’da tasavvufun gelismesi ve kurumsallagmasi
tizerindeki etkisini ortaya koyabilmek amaclanmistir. Selguklular donemi tasavvuf
hareketleri lizerine yapilan arastirmalara bakildiginda kismen Mogol istilasinin etkisine

degilmigse de miistakil bir calismanin olmayis1 bizi bu konuya sevk etmistir.
Calismanmin Metodolojisi

Calismanin konusu ve igeriginden de anlasilacagi iizere, bu ¢alisma genis bir cografyayi

ve uzun bir tarihsel siireci kapsamaktadir. Ancak bu g¢alismanin amaci tasavvufun



Anadolu’ya yayilmasinda Mogol istilasinin etkisini tespit etmek oldugundan, yukarida
ismi gecen cografyalarda meydana gelen olaylar olabildigince anahatlariyla verilmeye

calisiimustir.

Calismanin birinci boliimiinde, Mogollar’dan 6nce Selguklular doneminde tasavvuf
hareketleri incelenmis; islAm toplumunda tasavvufun ortaya ¢ikis1 ve gelisimi kisaca ele
almarak konunun daha iyi anlasilmasi ve bir biitiinlik arz etmesi amaglanmistir.
Akabinde, Selcuklular doneminde tasavvufun nasil bir tarihi seyir igerisinde gelisme
gosterdigi ele alinmistir. Bolimiin sonunda da bazi Selguklu sultanlarinin ve bazi devlet
adamlarmmin mutasavviflar ile olan miinasebetlerine temas edilerek, bu durumun
tasavvufun gelismesi iizerindeki etkisine deginilmistir. ikinci béliimde, Mogol
istilastyla birlikte Anadolu’ya yapilan gogler lizerinde durulmus ve bu goglerin bolgenin
siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel yapisi {lizerindeki etkisi incelenmistir. Ayrica Mogol
istilasinin ortaya ¢ikist ve Islam diinyasinda meydana getirdigi sonuglar da ihmal
edilmemistir. Ugiincii boliim ise, diger boliimlere nazaran biraz daha uzun olmustur. Bu
boliimde, Tasavvufun Anadolu’da yayilmasinda Mogol istilasinin etkisi, Mogol
istilasiyla birlikte Anadolu’ya gelen bazi tarikat ziimreleri ve tasavvufun Anadolu’da
yayilmasinda tarihi sartlarin uygunlugu gibi konular ele alinmigtir. Son béliimde de,
Mogol tahakkiimiine kars1 bazi sosyal ve dini/tasavvufi zlimrelerin tutumu

degerlendirilerek sonug boliimiine gegilmistir.

Kaynaklar ve Arastirmalar

Selguklular donemi {izerine arastirma yapmak son derece mesakkatli bir istir. Bu donem
lizerine arastirma yapmayr mesakkatli kilan en 6nemli unsurlardan biri hi¢ siiphesiz
kaynaklarin yetersiz olmasidir. Nitekim Fuad Kopriilii yillar 6nce yazmis oldugu bir
makalesinde bu donemin kaynak sikintisina dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Kopriilii’niin
ifade ettigi gibi, Selguklular tarihi, farkli agidan Tiirk tarihinin ¢ok onemli bir safthasini
teskil etmesine ragmen, heniiz pek mechil bulunuyor. Daha dogru bir ifade ile XI.
asirdan XV. asra kadar Anadolu Tiirkleri’nin siyasi ve i¢timai tarihi, heniiz, kendisini
orten karanliklardan tam anlamiyla kurtulmus degildir. XI. ve XII. asirlar Anadolu’sunu
orten karanlik, XIII. asirda bir parca aydinlanmaya baslar ve XIV. asirda, yani
Selguklularin tarih sahnesindeki yerini almasindan sonra, Anadolu’nun hi¢ 0lmazsa bazi

sahalarinda, bu aydinlik biraz artar. Bu devir tarihine ait mahdut bazi kaynaklar ve



calismalar olmasina ragmen mechul kalmasinin sebebi, Selguklular ve onlarin
varislerine ait olarak dogrudan dogruya Anadolu’da yazilmis yerli kaynaklarin azlig1 ve

kifayetsizligidir.!

S6z konusu Selguklularin din, diisiince ve tasavvuf hayati olunca takdir edilecegi lizere
bu mesakkat daha da artacaktir. Nitekim Selguklular doneminde tasavvuf hareketlerini
ve temsilcilerini anlatan eserler de ¢ogunlukla XIV. yiizy1l baslarindan itibaren kaleme

alinmaya baglamistir.

Bu kisaca agiklamadan sonra yararlandigimiz bazi kaynak eserler hakkinda 6zlii bilgiler

vermek istiyoruz.

ibnii’1-Esir, izzeddin Ali b. Muhammed (1160-1233)

Cizre’de dogan Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih adli eseriyle biiyiik bir iine kavusmustur.
Eser, hem cihan tarihi hem de biiyiik bir Islam tarihidir; insanin yaratilis1 ile baslayip
1230’a kadar devam eden olaylar1 ihtiva eder.’ Ahmet Agirakca ve Abdiilkerim
Ozaydin tarafindan cevrilen eserin 12. cildinde Mogol istildsina genis yer ayrilmustir.
Biz calismamizda, bu ansiklopedik eserin konumuzu ilgilendiren 12. cildinden

yararland1k.3

ibn Bibi, Nasireddin Hiiseyin b. Muhammed (6. 1282)

Babasi, Ciircan’in (Gtirgan) ileri gelen ailelerinden olan Mecdeddin Muhammed
Tercliman, annesi ise Nisabur’da safil cemaatinin reisi Kemaleddin Simnani’nin kizi idi.
Babas1 Harezmsah Devleti’'nde miingi olarak calismaktaydi. Yassigcemen Savasi’ni
(1230) miiteakip, ailece once Dimagk’a (Sam) ardindan da 1. Aldeddin Keykiibad’in

daveti ile Konya’ya gelmisler ve devlet hizmetine girmislerdi.

! Selguklular dénemi yerli kaynaklar1 ve miiellifleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: M. Fuad Kopriili,
“Anadolu Selguklular1 Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1” , Belleten, Cilt: VII, Say1: 25, 26, 27, TTK, Ankara,
Temmuz 1943; Muhammet Kemaloglu, “Tiirkiye Selguklu Tarihi Birinci Elden Kaynaklar1”, Tiirk Kiiltiir
ve Sanat Arastirmalar: Dergisi (ISSN: 2147-0626), Vol. 2, No. 3, September, 2013.

2 M. Semseddin Giinaltay, Islam Tarihinin Kaynaklar: -Tarih ve Miiverrihler-, haz: Yiiksel Kanar,
Endiiliis Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 104; Sabri Hizmetli, Isidm Tarihi -Ilk Dénem-, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2009, s. 98-99.

% ibni’l-Esir, Isldm TarihiEl-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, C. 12, ¢ev: Ahmet Agirak¢a-Abdiilkerim
Ozaydin, Damar Yayinlari, Istanbul, 1987.



Tiirkiye Selguklu Devleti’nin tarihine iliskin en énemli kaynaklardan biri, ibn Bibi’nin
kaleme aldig1 el-Evdmirii’l- ‘Aldiyye fi’l-umiiri’l’Aldiyye adli eseridir. Eserdeki ilk
Alaiyye, Alaeddin Ata Melik Ciiveyni’ye, ikinci Alaiyye ise 1. Aldeddin Keykubad’a
nisbeten yazilmistir. Kendisi ise eserin Onsoziinde, kitap 1. Aldeddin
Keykubaddoneminden bahsettigi i¢in bu adi koydugunu belirtmistir. Alaeddin Ata
Melik Ciiveyni’nin istegi iizerine yazilan ve ona sunulan eser, II. izzeddin Kilig
Arslan’in, oglu I. Giyaseddin Keyhiisrev’i veliaht tayin etmesi ve 6liimii ile baglar. II.

Giyaseddin Mesud’un Anadolu’ya gecisi ve Abaka Han’in huzuruna ¢ikisi ile biter.

Eser, Adnan Sadik Erzi tarafindan tipkibasim olarak nesredilmis ve daha sonra Miirsel
Oztiirk tarafindan iki cilt halinde terciimesi yapilmustir.” ibn Bibi’nin eseri, dzellikle 1.
Alaeddin Keykiibad donemi i¢in oldukca ayrintili bilgiler igermekle birlikte kronolojik
baz1 hatalarin oldugu, olaylar karsisinda tarafli bir tutum igine girdigi ve eksik bilgi

verdigi bilinmektedir.

Ibn Bibi’nin eseri, II. Murat zamaninda terciime edilmistir. Bu dénemde yasamis bir
tarih¢i oldugunu bildigimiz Yazicizdde Ali, hiikiimdarin istegi {izerine yaptig1 bu
terclime sirasinda eserin bazi yerlerini ¢evirmemis, ayrica esere bazi ek bilgiler ilave
etmistir. ®> Bundan baska Ibn Bibi’nin eseri, Miikrimin Halil Yinang¢ tarafindan
Sel¢ukname adiyla muhtasar olarak (;evrilmistir.6 Hollandali Sarkiyat¢i M. T. Houtsma
tarafindan, 1902°de Tevarih-i Ali Sel¢uk adiyla bir muhtasar daha nesredilmistir. Onun
bu muhtasar1 ise 1941°de M. Nuri Gengosman tarafindan Anadolu Selcuki Devleti
Tarihi adiyla dilimize terciime edilmistir.” Biz ¢alismamizda, Miirsel Oztiirk, Abdullah

Bakir ve M. Nuri Gengosman tarafindan yapilan terciimelerden yararlandik.

* ibn Bibi, EI Evdmirii’l-Ald’ive Fil Umuri’l-Ala’ive (Sel¢uk Name) I-11, Haz: Miirsel Oztiirk, T.C. Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996.

¥ Yazicizade Ali, Tevérih-i Al-i Selcuk [Sel¢uklu Tarihi], Haz: Abdullah Bakir, Camlica Yayinlari,
Istanbul, 2009.

® ibn Bibi, Selcukndme, ¢ev: Miikrimin Halil Yinang, Haz: Refet Yinang-Omer Ozkan, Kitabevi
Yaynlari, Istanbul, 2007.

" ibn Bibi, Anadolu Selcuki Devleti Tarihi, Cev: M. Nuri Gengosman, Notlar {lave Eden: F. N. Uzluk,
Uzluk Basimevi, Ankara, 1941; Ziriye Celik, Mogol Istildsi ve Tiirkive Selcuklu Devleti, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Konya, 2014, s. XViI-XVIii.



Ciiveyni, Aldeddin Ata Melik (1226-1283)

Ciiveyni, Iran’m koklii ailelerinden birine mensup &nemli Mogol devlet
adamlarindandir. Mogol sarayinda c¢esitli devlet kademelerinde calismis, zamanla
idarecilige kadar yiikselmistir.® En 6nemli eseri Tarih-i Cihan-Giisa (Cihan Fatihinin
Tarihi)’dir.? Ug cilt olan eser, Cengiz Han’mn ortaya cikisi ile baslar ve Hiilagu Han’mn
fran ve On Asya harekatlar1 anlatilarak bitirilir. Biz calismamizda, bu eserin Miirsel

Oztiirk tarafindan hazirlanan terciimesinden istifade ettik.°
Abu’l-Farac, Gregory (XI11. yy.)

Malatya’da Ibrani bir doktorun oglu olarak diinyaya gelen (1225/1226) Ab@’l-Farac
(Bar Hebraeus); din, astronomi, fizik, mantik ile ilgili ve cesitli eserlerin terciimeleri
basta olmak tizere ondan fazla kitap kaleme almistir. Abii’[-Farac Tarihi adiyla dilimize
cevrilen eserinin asil adi Kethabha Dhe-Makhtebhanuth Zabhne’dir. Ug ciltten olusur.™

Eserin terciimesini, Omer Riza Dogrul iki cilt halinde hazirlamistir. Tiirkiye Selcuklu
Devleti ve Mogollarla ilgili igerdigi bilgiler bakimindan 6nemlidir. Biz arastirmamizda,
eserin soz konusu terciimesinden faydalandlk.12 Ayrica, ayni eser Serefiiddin Yaltkaya

tarafindan muhtasar olarak ve Tarihi Muhtasariiddiivel adiyla dilimize ¢evrilmistir.
Aksarayi, Kerimiiddin Mahmud (13.yy-14.yy)

Aksarayi, nisbesinden de anlasilacagi lizere Aksarayli’dir. Bu sebeple, eserinde Aksaray
ile ilgili daha ayrintili bilgiler vermektedir. Hatiroglu isyan sirasinda divan katibi olan
Aksarayi, daha sonra Ilhanlilarm Anadolu’ya gonderdigi Miicireddin Emir Sah’mn
yaninda ¢aligsmis ve Gazan Han doneminde evkaf nazirligi gérevinde bulunmustur. Emir
Coban’in oglu Anadolu valisi Demirtas Noyan adina kaleme aldig1 Miisameretii’l-
Ahbér ve Miisdyeretii’l-Ahydr adl eseri dort bélimden olusur.'® Genel bir tarih kitabi

niteliginde olan eser, Demirtas Noyan’in Anadolu valiligi anlatilarak bitirilir. Ibn

8 Giinaltay, s. 219.

% Fazli Konus, Sel¢uklular Bibliyografyast, Cizgi Kitabevi, Konya, 2006, s. 72-73.

10 Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev: Miirsel Oztiirk, TCKB Yayinlar1, Ankara 1999.

1 Celik,s. XX VIIL.

12 Gregory Abt’l-Farac (Bar Hebraeus), 4bii’l-Farac Tarihi, C: I-II, ¢ev: Omer Riza Dogrul, TTK,
Ankara, 1999.

13 Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisameretii’I-Ahbdr, ¢ev: Miirsel Oztiirk, TTK, Ankara, 2000, s. XIII-
XVI.



Bibi’den sonraki en Onemli kaynaktir. Mogol istilas1 altindaki Anadolu hakkinda,
Ozellikle mall hususlarda onemli bilgiler ihtiva etmektedir. 1 Biz calismamizda, bu

eserin Miirsel Oztiirk tarafindan hazirlanmis terciimesinden istifade ettik.

Ayrica Osman Turan esere mukaddime ve hasiyeler ekleyerek Miisameretii’l-Ahbar

Mogollar Zamaninda Tiirkiye Sel¢uklular: Tarihi adiyla yaylnlamlstlr.15

Residiiddin Fazlullah, el-Hemedani (1248-1318)

Hekimlikle ugrasan Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak Hemedan’da diinyaya gelen

Residiiddin Fazlullah, otuz yaslarindayken Islamiyeti benimsemistir.*®

Onemli Mogol devlet adamlarindan olan Residiiddin Fazlullah, c¢esitli devlet
kademlerinde gorev almis ve Gazan Han doneminde vezirlige yiikselmistir.'” Ancak
Olcaytu Han’a ilag yerine zehir verdigi iddia edilerek 1318’de idam edilmistir. 18

Residiiddin’in en 6nemli eseri Camiu 't-Tevarih’tir.

Camiu’t-Tevarih, genel nitelikli bir eserdir. Cesitli Tiirk ve Mogol kavimleri hakkinda
verdigi bilgiler oldukca kiymetlidir. Eserin ilk cildini Gazan Han’a ithaf ettiginden bu
cilt Tarih-i Miibarek-i Gazan Han olarak amlmaktadir.”® Biz calismamizda, Ismail Aka,
Mehmet Ersan ve Ahmad Hesamipour Khelejani tarafindan hazirlanan g¢evirisinden

yararlandik.

Mogollarin Gizli Tarihi

Kim tarafindan kaleme alindig1 bilinmeyen bu eserin 1240 yilinda yazildigr kabul
edilmektedir. Mogollarin Gizli Tarihi’nin glinimiize ulasan niishalari, Mogolca metnin
Cince isaretler ile yazilmis halidir. Orijinalinin Uygur harfleri ile yazildigi tahmin
edilmektedir. 12 bdliimden olusan bu eser, Mogollarn ilk tarihi ve Cengiz Han donemi

hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. 20 Biz calismamizda, bu eserin Ahmet Temir

" Celik, s. XVIi-XViil.

K erimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisimeretii'I-Ahbdr Mogollar Zamanminda Tiirkiye Selcuklulart Tarihi,
TTK, Ankara, 1999.

16 Residiiddin Fazlullah, Camiu 't-Tevarih (Ilhanhlar Kismi), ¢ev: Ismail Aka vd, TTK, Ankara, 2013, s.
XIV.

' Giinaltay, s. 263.

18 Konus, s. 74-75.

9 Celik, s. XiX.

2 Celik, s. XXVII.



tarafindan hazirlanan terciimesinden istifade ettik.* Eserin girisinde Mogol devrine ait

bilgiler sunmasi eserin kiymetini daha da arttirmaktadir.
Dervis Ahmed Asiki (1392/1293-1481)

Amasya’ya bagli Ulvan Celebi koyiinde dogan Asikpasazade, onemli Osmanli
tarihgilerindendir. 1476’da yazmaya basladig1 eseri Asikpasazade Tarihi’nde kendisini
“Dervis Ahmed Asiki” olarak tanitmaktadir.?” Eserin bizi ilgilendiren kismi, yazarin

giris kisminda ailesine ait soy kiitiigii ve Baba ilyas hakkinda verdigi bilgilerdir. 2
Ahmed b. Mahmiid, el-Mevla (6. 1569-1570)

Ahmed bin Mahmid, XVI. ylizyilin 6nemli alimlerinden biridir. Babasi, Bursa Yesil
Camii’nin imamu idi. Bu sebeple lakabi /mamzade’dir. Eseri Selcuk-name’yi, Tiirkce
olarak II. Selim doéneminde yazmlstlr.24 Cesitli kaynaklar kullanilarak hazirlanan eser,
Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulusundan baglar ve Tiirkiye Selguklu Devleti’nin
yikilist anlatilarak bitirilir. Biz calismamizda, bu eserin Erdogan Mercil tarafindan

hazirlanan cevirisinden istifade ettik.?®
Semseddin Ahmed Eflaki

Ahmed Eflaki hakkinda bildiklerimiz olduk¢a azdir. Onun, Ahi Natur’un oglu ve
Bedreddin Tebrizi’nin 6grencisi oldugu, yildizlar ilminde sohret kazandig icin Efldki
mahlasiyla tanindigr bilinmektedir. Menakibii’l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri) adh
eserinde, Mevlana Celaleddin ve haleflerinin menkibelerine ve o donemde yasananlara
dair hikayelere yer verir. Bu eserin terciimesi, Tahsin Yazici tarafindan yapllrms‘ur.26
Eflaki’nin eseri, III. Murad doneminde (1574-1595) de Dervis Mahmiid-1 Mesnevihan

tarafindan, 6nce muhtasar hale getirilmis daha sonra Tiirk¢e’ye cevrilerek I1I. Murad’a

Y Mogollarin Gizli Tarihi, gev: Ahmet Temir, TTK, Ankara, 2010.

22 Celik, s. XX VIL

23 Dervis Ahmed Asiki, Asikpasazdde Tarihi, Mostar, istanbul, 2008.

24 Celik, s. XX VIii.

> Ahmed bin Mahmud, Sel¢uk-name, haz: Erdogan Mergil, Bilge Kiiltiir Sanat, istanbul, 2011.
% Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev: Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011.



sunulmustur. Bu eser, Hiiseyin Ayan, Goniil Ayan ve Erdogan Erol tarafindan

yaynlanmugtir.?’

Elvan Celebi

Elvan Celebi, Mogol istilasindan kacarak XIII. ylizyilin ilk yarisinda Anadolu’ya gelmis
bliylik bir seyh ailesine mensuptur. Eseri Mendkubu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-
Unsiyye’de de atalarmin menkibevi hayatlarini anlatmaktadir.”® Bu eser, 6zellikle Babal
Isyan1 (1240) ve Tiirkmenlerle ilgili verdigi bilgiler acisindan 6nemlidir. Eserin
terciimesi, Ismail E. Eriinsal ve A. Yasar Ocak tarafindan yapilmistir. Biz ¢calismamizda,

bu eserin séz konusu terciimesinden istifade ettik.?®
Feridiin b. Ahmed Sipehsalar

Hayati hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan ve Sipehsalar (kumandan) unvaniyla
taninan yazar; muhtemelen 1213 veya 1218 yillar1 arasinda dogmus, 1312°de vefat
etmistir. 1233-1234 yillarinda Mevland’ya intisdb eden Sipehsalar; kirk yi1l onun

hizmetinde bulunmustur.

Risdle-i Sipehsalar der-Mendkib-1 Hazret-i Huddavendigar ismiyle Fars¢a olarak kaleme
aldig1 bu eser; Mevlana’nin hayati, menkibeleri, yolu, irsad faaliyetleri ve Mevlevilerin
diger tasavvufi cevrelerle miinasebetleri hakkinda kisa, ancak hemen hemen ilk ve
abartisiz haberleri vermesi bakimindan konumuz i¢in 6nemli bir kaynaktir. Ug
boliimden meydana gelen eserin son kismi; miiellifin 6liimiinden sonra oglu veya baska
biri tarafindan tamamlanmustir. % Eser, Tahsin Yazici tarafindan Mevidnd ve

Etrafindakiler adiyla Tiirkce’ye cevrilerek yaylnlanmlstlr.?’1

7 Celik, s. XXXIV.

%8 Konus, s. 106.

®Elvan Celebi, Mendkubu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye (Baba Ilyas Horasini ve Siilalesinin
Menkabevi Tarihi), haz: Ismail E. Eriinsal ve A. Yasar Ocak, TTK, Ankara, 2014.

% Ali Uremis, Tiirkive Selcuklularinda Tasavvuf Hareketleri, Inénii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamamis Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 1996, s. VIII.

3! Feridtn bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler (Sipehsdldar Risalesi), ¢ev: Tahsin Yazici,
Pinhan Yayncilik, Istanbul, 2011.



Calismamiz esnasinda yukarida zikredilen kaynaklardan baska: Kuseyri Risdlesi >,
Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi)®, -Ta arruf®*, Makalat *, Tezkire-i Devletsah *® vb.

gibi kaynaklardan da yararlanilmistir.

Biitiin bunlardan baska; Fuad K&priilii, Abdiilbaki Golpimarli, Omer Liitfi Barkan, Iréne
Meélikoff, Ahmet Yasar Ocak, Raynold A. Nicholson, Ahmet T. Karamustafa, Siileyman
Uludag, Mustafa Kara, Hagim Sahin, Mikail Bayram; Jean Paul Roux, V.V. Barthold,
Claude Cahen, Zeli Velidi Togan, Osman Turan, Ibrahim Kafesoglu, Erdogan Mercil,

Mustafa Demir, vb. gibi modern arastirmacilarin da ¢alismalarindan istifade edilmistir.

Fuad Kopriilii’niin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adl eseri bu calismada olduk¢a
yararlanilan eserlerden biridir. Bu eserde Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’nin hayati ve
eserleri c¢evresinde XII. yiizyilhin dini, lisani, edebi ve siyasi ozellikleri dikkatlere
sunulmustur. Ancak bizim i¢in eserin en Onemli 6zelligi rehber niteligi tasimasidir.
Kendinden sonraki arastirmacilar i¢in kaynak bilgisi sunmasi,Fuad Kopriilii ve eserinin
kiymetini daha da arttirmistir. Miiellifin bu eserinden baska Anadolu’da Islamiyet, Tiirk
Tarih-i Dinisi, Islam Medeniyeti Tarihi, Osmanli Imparatoriugu’nun Kurulusu gibi

eserlerinde de istifade edilmistir.

Tasavvuf tarihi alaninda gerek yazmis oldugu eserler gerekse de terciime ettigi eserler
ile kendisinden oldukga istifade edilen bir diger sahsiyet de Abdiilbaki Golpinarli’dir.
Fuad Koprili’'niin nezaretinde hazirladigr Melamilik ve Meldmiler adli tezi ile bu
alanda 6nemli bir boslugu doldurmustur.Akabinde yazmis oldugu Mevlina Celdleddin;
Hayati, Eserleri, Felsefesi, Mevlana’'dan Sonra Mevlevilik, Tiirkiye'de Mezhepler ve
Tarikatlar, Tasavvuf gibi eserleri ile bu alanda g¢alisma yapmak isteyenler igin basvuru
kaynagi olmustur. Bu calismada ismi gecen eserlerin yaninda Haci Bektas-1 Veli

hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli -Vildye-Name- adli

%2 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul, 2003.

% Hucvird, Kegfir'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul, 1996.

3 Kelabazi, et-Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul,
2013.

% Sems-i Tebrizi, Makalat, cev: Osman Nuri Gengosman, Atag Yayinlari, Istanbul, 2006.

% Devletsah, Devletsah Tezkiresi, ¢ev: Necati Lugal, Kervan Yayin ve Kitapg¢ilik Nesriyat, 1977.
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eserinden de istifade edilmistir. Abdiilbaki Golpinarli tipki hocast Fuad Kopriili gibi
bakir konular iizerinde arastirmalar yapmis ve yararlandigi kaynaklar hakkinda 6nemli
bilgiler vermeyi de ihmal etmemistir. Ayrica belli bir tasavvufi ziimreye sahip
mielliflerden naklettigi bilgileri diger kaynaklarla karsilastirarak bilginin ne derece
dogru oldugu hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Karsilastigi sorun ve sorulara

da ¢oziim Onerileri sunmay1 da thmal etmemistir.

Unlii islam arastirmacis1 Louis Massignon ydnlendirmesiyle stfilik iizerine yogunlasan
Iréne Mélikoft>un Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: ve Efsaneden
Gercege: Haci Bektas adli eserlerinden yararlamlmustir. Uyur Idik Uyardilar adl
calismasinda Aleviligin temelleri, Bektasi tarikatina bagl ziimreler, Anadolu sifiliginin
Orta Asya kokenleri, Ahmed Yesevi ve Tiirk halk tasavvufu gibi konular1 ele almigtir.
Efsaneden Gerg¢ege: Hact Bektas adli eserinde ise Haci Bektas-1 Veli’nin tarihsel

sahsiyeti hakkinda verdigi bilgiler son derece dnemlidir.

Ahmet Yasar Ocak, Iréne Mélikoff yonetiminde doktora calismalarina 1974 yilinda
baglamis ve 1978’de “La Révolte des Babais: Un Mouvement Socio-religieux en
Anatolie au Xllle Siecle” adli teziyle doktorasini tamamlamistir. Bu calismasinm
Babailer Isyani;, Aleviligin Tarihsel Altyapist  Yahut Anadolu’da  Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tegekkiilii adiyla yaymlamistir. Eser ¢alismamiz icin son derece
onemlidir. Nitekim Babailer isyan1 Mogollarin Anadolu’ya gelmesi noktasinda tarihi bir
rol oynamistir. Ayrica bu isyanda bazi dervislerin yer almasi eseri bizim ¢alismamiz
icin degerli kilmaktadir.Yazardan istifade ettigimiz bir diger eser de Alevi ve Bektasi
Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri’dir. Bu eserde yazar, Tiirklerin Islam 6ncesi
benimsedigi din ve inanislar1 ele almis ve Tiirklerin Islamiyeti benimsemesiyle bu din
ve inaglarin hangi motiflerle devam ettigini baz1 6rnekler ile belirtmistir. Bu eserde de
gorlilecegi gibi tasavvufl ziimreler igerisinde siiregelen bazi adet ve ritiiellerin temeli
Islam 6ncesi din ve inamislardir.Yazarin Osmanli Imparatorlusunda Marjinal Sifilik:
Kalenderiler adli galigmasi ise Kalenderiler’in hangi yolla Anadolu’ya geldigini ve
Anadolu’da hangi tasavvufi ziimreleri etkisi altina aldigim1 gostermesi bakimindan
onemlidir. Yazarin Selguklu Anadolu’sunun din, diisiince ve kiiltiir hayatin1 anlatan

makalelerden olusan Ortacag Anadolu’sunda Islamin Ayak Izleri Selcuklu Dénemi,
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Tiirk Sufiligine Bakislar, Tiirkive Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi Makaleler-
Incelemeler, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam gibi eserlerinden de istifade edilmistir. Ayrica
menakibnamelerin nasil incelenmesi gerektigini  Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak
Mendkibndmeler (Metodolojik Bir Yaklasim) adli ¢alismasinda belirtmistir. Biitiin
bunlardan baska yazarin Ortacag Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerlesimci/Kolonizator
Dervis: Dede Garkin ve Emirci Sultan Vefdiyye ve Yeseviyye Gergegi,Osmanl
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar (15. ve 17.
Yiizyillar), Sari Saltik Popiiler Islam in Balkanlardaki Destani Oykiisii ¢alismalarindan

da istifade edilmistir.

Ahmet T. Karamustafa Tanri’'min Kuraltammaz Kullari; Islam Diinyasinda Dervig
Topluluklar: (1200-1550) adli calismasinda Kalenderler, Haydariler, Sems-i Tebriziler,
Cavlakiler vb. heterodoks ziimrelerin genis Islam cografyasmin farkli golgelerinde ayri
Ozellikler tasiyan koklerinden baglaylp gelisimlerini irdelemektedir. Ayrica bu
topluluklarin nasil bir degisim gecirerek baska akimlara doniisme siirecini 6zl bir

bicimde ve kendine has donemlendirmeleriyle ifade etmektedir.

Mleri siirdiigii fikirlerinden dolayr tartismalarin odaginda yer alan Mikail Bayram’in
Selcuklular Zamanminda Konya’da Dini ve Fikri Hareketler,Sosyal ve Siydsi
Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu,
Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, Anadolu Sel¢uklular Hakkinda Arastirmalar

gibi eserlerinden istifade edilmistir.

Hasim Sahin’in Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402)
adli doktora caligmasi her ne kadar daha sonraki donemleri ele alsa da giris boliimiinde
kaynaklara dair bilgiler sunmasi, tarikatlarin ortaya ¢ikisi, Selcuklu sahasindaki bazi

ziimreler hakkinda bilgiler icermesi bakimindan istifade edilen bir diger kaynaktir.

Selcuklularin tarih sahnesine ¢ikisi, Oguzlar ile olan miinasebetleri, Cend bdlgesinde
IslAimiyeti benimsemeleri, Maveraiinnehir ve Horasan bdlgesinde var olma
miicadeleleri, akabinde Anadolu akinlar1 ve bdlgeyi yurt edinme faliyetleri, Anadolu’ya

yapilan gogler ile ilgili olarak Osman Turan, Zeli Velidi Togan, Ibrahim Kafesoglu,
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Erdogan Mergil, Osman Gazi Ozgiidenli, Cihan Piyadeoglu, Mustafa Demir gibi
arastirmacilarin eserlerinden de istifade edilmistir. Ayrica Jean Paul Roux’un, Mogo!/
Imparatorlugu Tarihi, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Orta Asya Tarih ve Uygarlik
vb. eserlerinin yanisira V.V. Barthold’un 6zellikle Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan ve
Orta Asya Tiirk Tarihi eserlerinden de oldukga istifade edilmistir. Claude Cahen ise
Mogol istilasindan 6nce Anadolu’nun genel durumu da ihtiva eden Osmanlilardan

Once Anadolu adli calismasi bizim i¢in dnemli bir diger kaynaktir.

13



BOLUM 1: MOGOLLAR’DAN ONCE SELCUKLULAR
DONEMINDE TASAVVUF HAREKETLERI

Anadolu tarihinin 6nemli bir boliimiinii olusturan Selguklular dénemi, siyasi, igtimai,
iktisadi, hukuki, ilmi ve tasavvufi hayatin birlikte gelisme gosterdigi Onemli bir
dénemdir.® Bu dénemde meydana gelen dini ve kiltlirel hareketler daha sonraki
gelismelerin temelini de olusturmasi bakimindan farkli bir 6neme sahiptir. Nitekim
devlet kurumlari, mezhep anlayislari, medreseler ve benzeri hususlarda oldugu gibi
tasavvufl hareketler bakimindan da Selguklular donemindeki gelismeler yol gosterici bir
ozellige sahip olmustur.®® Bu bakimdan bahsedilen zamandaki tasavvufi hareketleri ve
bunlarin temsilcilerini tanimak, sonraki gelismeleri anlamak bakimindan énemlidir.*
Oyle ki, Mogol istilas1 ile birlikte tasavvufi akimlarin Anadolu’ya yayilmasini1 dogru
anlayabilmek i¢in Anadolu’daki tasavvuf hareketlerini ve Sel¢uklu sultanlarinin bu
mutasavviflara karsi tutumu iizerinde de durmak gerekmektedir. Selguklular doneminde
siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel ortamin uygunlugunun yani sira sultanlarin mutasavviflari
himaye etmesi ve onlart desteklemesi hem Anadolu’daki tasavvuf hareketlerini
gelistirmis hem de diger bolgelerden de bazi mutasavviflarin Anadolu’ya gelmesini

saglamustir.

Bilindigi tizere higbir hareket veya diisiince birdenbire ortaya ¢ikmis degildir. Herhangi
bir diisiincenin olusmasinda ve sekillenmesinde etkili olan tarihi, sosyal ve kiiltiirel bazi
etkenler Onemli rol oynamistir. 0 Bu noktadan hareketle, biz de Selguklular
donemindeki tasavvufi hareketleri daha iyi anlayabilmek adma Islim toplumunda

tasavvufun ortaya ¢ikisi ve tarihi seyrini kisaca agiklamayi uygun gordiik.

¥ {bni Bibi, Selcukndne, ¢ev: Miikrimin Halil Yinang, Kitabevi, Istanbul, 2015, s. 11; Kadir Ozkose,
“Selguklu Toplumunda Tasavvufi Hayatin Sosyo-Kiiltiirel, Siyasal ve Dini Sahaya Tesiri”, OGUIFD,
sayt: 1, Tokat, 2014, s. 11.

% Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, istanbul,

2013, s. 66.

% Ahmet Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (1040-1092), Tarih ve Tabiat Vakfi, Istanbul, 2002, s. 112.

%0 Siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini ortamun bir mutasavvifin yetismesinde nasil etkili oldugunu gérmek ve
bu ortamin tasavvufi ekollerin bigimlenmesindeki rolii igin bkz: Hucviri, Kesfit’l-Mahciib (Hakikat
Bilgisi), haz: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar1, Istanbul, 2014, s. 15-25.
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1.1. islam Toplumunda Tasavvufun Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Islamiyet’ten nce Araplar dogudan Sasaniler’in, kuzeyden de Bizans’in hakimiyeti
altinda yasiyor ve topraklar1 bu devletler tarafindan sémiiriiliiyordu. * {slam onlan
somiirge olmaktan kurtarmig ve bir iimmet haline getirmistir. # Zamanla bolgede
egemen gii¢ olan Islam dini, Hz. Peygamber’in sagliginda Arabistan’m belli bolgelerine
yayilmistir. IslAmiyet’in, Arap yarimadanin tamamina hakim olmasi ve yarimadanin

disina yayilmasi ise Hulefa-i Rasidin doneminde olmustur.43

Hulefa-i Rasidin doneminde biiyiik bir fetih harekati baslatilmis**, devletinin mali
durumu bu fetihlerle birlikte gittikce gliclenmis ve toplumda zenginlik elle tutulur bir
sekilde gergeklesmistir.45 Ancak bu durumuzun siirmemis ve zamanla bazi karisikliklar
ortaya ¢ikmustir. Nitekim Hz. Osman’in hilafetinin 6zellikle ikinci yarisinda iiziicli
olaylar meydana gelmis, bir takim ¢evrelerin kigskirtmasi ve muhtelif nedenlerden dolay1
daha hayatta iken ashaptan seckin kisiler birbirlerine kili¢ ¢ekmek ve birbirinin kanini
akitmak durumunda kalmistir. Yasanan bu karisiklik ortaminda bilindigi lizere Hz.
Osman sehit edilmis, yerine gecen Hz. Ali’ye karst Emevi ailesi Hz. Osman’in kan
davasini giiderek ayaklanmistir. Miisliimanlar arasinda karisikliklar bas gdstermis ve

bilinen savaslar meydana gelmistir.46

Bu olaylarin yasanmasi1 Miisliimanlar1 gruplara ayirmistir: Mevcut Islimi yonetimi
korumak ve devam ettirmek i¢in Hz. Ali tarafim1 tutanlar, Hz. Osman’in kan davasini

giiderek bagkaldirip Muaviye tarafini tutanlar ve her iki tarafta da Miisliimanlarin

4l fslam oncesi Arabistan icin bkz: P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, Islam Tarihi Kiiltiir ve
Medeniyeti, C. I, Kitabevi, Istanbul, 1997, s.19-43; Ph. K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev:
Salih Tug, ISAV, Istanbul, 2011, s.31-43; Bernard Lewis, Tarihte Araplar Tarih Olaylarinin Tefsiri, gev:
Hakki Dursun Yildiz, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 31-48; Bizans ile Sasaniler arasindaki
miicadeleler igin bkz: Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, C. 1, ¢ev: Necdet Gok, Iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 70-79.

*2 [brahim Sarmus, Teorik ve Pratik A¢idan Tasavvuf ve Islam, Ekin Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 56; Arap
yarimadasinin siyasi ve idari yapisi i¢in bkn: Hizmetli, s. 115-119.

“P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 71-86.

* Bu dénemde gerceklestirilen fetih hareketleri i¢in bkz: Ph. K. Hitti, s. 197-205.

* Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev: Mehmed Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu, Ankara, 2004, s. 194.

*® Yaganan olaylar ve savaslar ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in: P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s.
80-86; Ph. K. Hitti, s. 253-267; Abdiilbaki Golpmarh, Sosyal Acidan Islim Tarihi Hz. Muhammed ve
Islam i Ilk Devri, Derin Yaymlar1, Istanbul, 2012, s. 305-340.
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bulundugunu ve birbirleriyle carpistigini gorenler ise tarafsizligini ilan ederek farkli bir

grup olusturmuslardir.*’

Islam devletinin birligi ve egemenligi sarsilmis, kutsal degerler ve yasaklar ¢ignenmis,
aileler dagilmis ve kanlar dokiilmiistiir. Deyim yerinde ise, Onceki emniyet yerine
anarsi, kardeslik yerine diigmanlik, kuvvet ve kudret yerine zayiflik ve boliinmiisliik,
sevgi ve dayanigma yerine nefret ve saldirt egemen olmustur. Hakli haksiz arasinda taht
kavgalar1 ve niifuz hesaplar1 6n plana ¢ikmstir. Isldim devletinde ayaklanmalar, béliicii
propagandalar ve firkalasma toplumda derin yaralar agmis ve onarilmasi ¢ok gii¢

¢atlaklar meydana gelmistir.*®

Hulefa-i Rasidin donemi sona erip Emeviler iktidar1 ele gegirince Islam’m &ziinde
Oonemli bir yer tutan maneviyatin yerini diinyevi kaygilar almistir. Mudviye’'nin sert
karakteri,”® oglu Yezid’in devlet islerini pek de umursamayan tavry,>® yine onun ve
kendisinden sonra gelen baz1 Emevi halifelerinin islam’da yasak olan i¢kiye olan asiri
diskiinliikleri, Hz. Peygamber ailesine yapilan saldirilar ve katlidmlar toplumda derin

yaralar acmustir.>!

Emeviler donemi, toplumun biitiin kesimleri arasinda fitne ve savaslar, saltanat kavgasi
ve hiziplesmeler, baski ve siddet kullanma, Arap ve mevali ¢atismasi, milliyetcilik ve
grupculuk, zuliim ve adaletsizlik yoniinden ¢ok tipik bir devir olarak tarihteki yerini

alnn@‘ur.52

* slam tarihinde olusan bu gruplar ile ilgili ayrintili bilgi i¢in: Halil Ibrahim Bulut, Diinden Bugiine
Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011.

8 Sarmus, s. 56-57.

* Muaviye ile ilgili genel bilgi i¢in bkn: Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye b. Ebi Siifyan,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010.

%0 Yezid b. Muaviye i¢in bkz: Unal Kilig, Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid, Kaythan Yaymlari,
Istanbul, 2014.

*1 Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi ve akabinde yasanan olaylar i¢in bkz: Mustafa Asim Koksal,
Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Facias:, Karaca Yaymevi, Istanbul, 2008; Hasim Sahin, Osmanli Devletinin
Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2007, s. 6; Hasim Sahin, Orta Zaman Tiirkleri Orta Cag Islam
Tarihine Dair Yazilar, Yeditepe Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 29-54; Abdiilhiiseyin-i Zerrinkib, Islam
Safagi, cev: Hasan Almaz, Anka Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 182-188.

%2 Ayr. bilgi i¢in bkz: P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. |, s. 87-91; Abulaziz Duri, ilk Dénem
Islam Tarihi, terc: Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 101-129; Emevi Devleti’nin
¢okiisii ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu,gev: Fikret Isiltan, TTK,
Ankara, 1963.
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Emevi devleti yikilip yerine Abbasi devleti kurulduktan sonra da olaylar durmamastir.
Bu sefer Abbasi yonetimi, Emeviler’den ve taraftarlarindan intikam alma yoluna gitmis

ve es-Saffah zamaninda kan govdeyi gétﬁrmﬁstﬁr.53

Buraya kadar kisaca izah etmeye calistigimiz bu iiziicii olaylar fitneye bulagmak
istemeyen bazi insanlar iizerinde ne kadar olumsuz etki biraktigi tahmin edilebilir.
Boyle bir ortamda toplumdan soyutlanip miinzevi bir zithd hayati yasamayi tercih
edenler olmustur. * insanlarin mal, saltanat, kavmiyet miicadelesi i¢inde olduklarini
goren, toplumda adalet ve esitlikten bir 6l¢iide de olsa timidini kesen kisilerin kabuk-
larma gekildikleri bilinmektedir. > Bir bakima ziihd hayatinin, yasanan politik,
ekonomik ve sosyal uygulamalara bir tepki mahiyetinde oldugunu sdylemek

miimkiindiir.>®

Ancak bu miinzevi yasamin olusumunu sadece Islam diinyasinda meydana gelen bazi
lizlicli olaylara baglamamak gerekir. Nitekim mensubu olduklari dinin bazi unsurlarina
daha fazla agirlik veren kisilere her toplumda rastlanir. Bunlar, genellikle tutku ve
arzularindan siyrilma egilimi tasiyan kisilerdir.>” Bu kisiler, mensubu olduklari inancin
icerisinde 1ilgilerini belirli diisiinceler ve hareketler iizerinde yogunlastirip, diger
unsurlarin da goriintisiin arkasindaki anlamin1 kavramaya ve ona gore inanip, ona gore
yasamaya calisirlar. Bu durum zamanla ice kapanma, toplumla iligkiyi asgariye indirme,
diinyayla iliskileri azaltma vs. gibi sonuclara yol acar.’® Bat1 dillerinde mistisizm® olarak

ifade edilen bu durumun karsilig1 islam diinyasinda en genel anlamiyla tasavvuftur.”

5 Abbasilerin kurulus siireci igin bkz: P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 113-116 vd;
Sarmus, s. 57-58.

% Ph. K. Hitti, s. 588-589; Hasan-1 Basri (6. 728) 6rnegi igin bkz: Annemarie Schimmel, Islamin Mistik
Boyutlari, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001, s. 45-46.

% Fazlur Rahman, s. 194-195.

% De Lacy O’leary, Islém Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, gev: Yasar Kutluay ve Hiiseyin Yurdaydin Pinar
Yayimlar, Istanbul, 2003, s. 171-172; Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifivle Iran Tasavvufi,
cev: Nurcan Altun, Onsdz Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 34; Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidna Celdleddin;
Hayati, Eserleri, Felsefesi, Inkllép Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 17-18; Sarmis, s. 58.

%" Cabir ibn Hayyén (776) ve ibrahim ibn Edhem’in (777) bdyle bir temayiilde oldugu ifade edilir. Bkz:
Ph. K. Hitti, s. 588-589.

% Ayr. bkz: Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din; Islim, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldk, Derin
Yayncilik, Istanbul, 2006, s. 59.

*P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. IV, s. 145-146.

% Celaleddin Vatandas, Vahiyden Kiiltiire, Pmar Yaynlar1, Istanbul, 2009, s. 161-162.
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Gerek ilahi, gerekse beseri dinlere bakildiginda hepsinin kendi inang sistemlerine gore
bir mistik hayatinin oldugu gé’)riilmektedir.61 Her dinin oldugu gibi Islam dininin de bir
mistik ve derini yonii vardir ki, bunun 6zel adi tasavvuftur. 62 Tasavvuf, Islami
kaynaklardan hareketle dini prensiplerin konu ile 1ilgili yoOnlerini inceleyen,
derinlestiren, yasayan, bagkalarina da aktarma yollarin1 gosteren bir faaliyettir. Bir
baska ifade ile tasavvuf Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan®, insanin mistik yoniine
ve gonil terbiyesine isaret eden, maddenin ve diinyanin gegiciligini isleyen, kalbi
davraniglar1 esas alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret bir ahlak ve tefekkiir

sistemidir. %

Tasavvuf hareketi her ne kadar erken donemde bazi onciileri olsa bile belli bir disiplin
olarak Islam toplumunda hicri II. yiizyillda olusmaya baslamis ve zamanla gelisip
yaytlmistir. Farkli kiiltiirlerden de aldigir unsurlarla birleserek bagli basina inang ve

yasanti sistemi haline gelmistir.®®

[slam toplumunda tasavvufun olusum ve gelisiminde muhakkak birgok unsur rol
oynamustir. Bizce en dnemli unsur, Isldmiyet’in farkli din ve medeniyetler arasinda hizli
bir sekilde yayilmasi olmustur. % Fuat Koprili’nin de ifadesiyle, diinyanin muhtelif
bolgelerinde asirlardan beridir kendi kiiltiir ve an’aneleri ile yasayan cesitli milletler
Islam dairesine girince, en esasli noktalarda bile bazi farkliliklar meydana gelmistir.
Iran gibi ¢ok eski ve zengin medeniyetin Islim dairesine girmesi bu farkliklar1 gozle
gdriiniir kilmistir. Ayrica islam dininin siiratle yayilmasi iran’dan bagska medeniyet ve
dinlerle de karsilasmay1 zorunlu kilmigtir. Karsilagilan bu din ve medeniyetler tizerine
Islam’1n etkisi oldugu gibi bu din ve medeniyetlerin de Miisliimanlara tesiri olmustur.
Dogrudan olmasa bile Hint medeniyeti, Musevilik tesirleri, Suriye’yi bastan basa

kaplamig olan Hristiyanlik niifiizii, eski Yunan feylezoflarindan cevrilmis eserler ile

%! Diger din ve medeniyetlerdeki mistik hayat ile ilgili bilgi i¢in bkn: Schimmel, s. 19-20; Cavit Sunar,
Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, AUIF Yaymlari, Ankara, 1977, s. 13-24.

%2 Henry Corbin, Isidm Felsefesi Tarihi Baslangi¢tan Ibn Riist 'un Oliimiine, C. 1, ¢eviren ve notlandiran:
Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 332-333; Annemarie Schimmel, s. 29.

%3 Arthur John Arberry, Tasavvuf Miisliman Mistiklere Toplu Bir Bakis, ev : ibrahim Kapaklikaya, Agac
Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2008, s. 13-21; Ayr. bkz: Annemarie Schimmel, s. 25-26.

% Ahmet Ocak, s. 113.

% Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1982, s. 70; Siileyman Ates,
Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 112; Ayr. bkz: Ira M. Lapidus, Islim
Toplumlart Tarihi, C. 1, gev: Yasin Aktay, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 244-250; Vatandas,s.
162.

% Ayr. bkz: Annemarie Schimmel, s. 48.
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meydana gelen fikir cereyanlari Islam dini ya da daha dogru bir ifadeyle Miisliimanlarin

dini anlayislari iizerinde etkili olmustur.®’

R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi adli eserinde: “Hristiyan, Iran, Hint
diistincelerinin, Gnostik, Yeni Platoncu, Hermetik diisiincelerin sufi ¢evreye nasil
girdigini; hangi bélgelerde bu diisiincelerle siifilerin diisiinceleri arasinda birlesme
meydana geldigini; bu diisiincelerin sifilere hangi sekilde ve ilk olarak hangi dilde
ulastigini; sifilerin bu diisiinceleri gergcek anlamiyla ne kadar bildiklerini; eski kiiltiir
merkezlerinin bu diisiinceleri siifiler arasinda ne kadar yaydigini bilmiyoruz” demek
stiretiyle tasavvufun mensei konusunda hiikim vermede ihtiyatlh davranmamiz
gerektigini belirtmektedir. Ayni miiellif tasavvufun kaynagi ve dogusu ile ilgili olarak
arastirmacilarin birbiriyle c¢elisen ve birbirinden tamamen farkli bazi goriis ileri

stirdiiglinii belirtmektedir.®®

Bazi arastirmacilar, tasavvufun, Miisliimanlara Iran’dan veya Iran yoluyla Hint’ten
geldigi ve dolayistyla &zii itibariyle Islim’mn ruhundan uzak bir hareket oldugunu
savunur.®® Bu arasgtirmacilara gore tasavvuf, Miisliimanlarin kendilerine kabul ettirmeye

calistiklar1 yeni bir dine kars Iranlilarimn bir maksiyonudur.70

Diger bazi arastirmacilara gore ise, tasavvuf, esaslarini, Islam fetihleri esnasinda Misir
ve Sam’da yaygin olan Yeni Platoncu, Gnostik, Stoact ve Hermetik diisiinceleri i¢inde

barindiran Hristiyan ruhbanligindan almustir.”

Bu ve benzeri diisiincelerin yaninda tasavvufun tamamen islami oldugunu ve onu bizzat

Islam’a ve IslAm Peygamberin siretine dayandiranlar da olmustur. 2

% Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2013, s. 46-47; Fuad
Kopriili, Tiirk Tarih-i Dinisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2005, s. 144; Ayr. bkz: Ramazan Yaz¢icek, Milli
Din Arayist ve Tiirk Miislimanhgi, Ekin Yaynlar, Istanbul, 2014, s. 64-54.

% Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, ¢ev: Abdullah Kartal, iz Yaymcilik, istanbul,
2014, s. 13-14.

% Hindistan’da Tasavvuf ile ilgili bilgi i¢in bkz: Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, ¢ev: Hiiseyin Rahmi
Yananly, Kitabevi, Istanbul, 1992, s. 19-47.

"0 Ayrica bkz: Annemarie Schimmel, s.25; Ulgener, s. 91; Hiilya Kilig, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine
Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 46-48.

"t Ayr. bilgi igin bkz: Cavit Sunar, s. 13-37; ayrica bkz: Reynold A. Nicholson, Isldm Sifileri, cev: Kemal
Isik vd; Biiyiiyenay Yaynlari, istanbul, 2014, s. 37-63; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV
Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 45-50.

"2 Ayr. bilgi i¢in bkz: Annemarie Schimmel, s. 25; Omer Riza Dogrul, Isldmiyetin Gelistirdigi Tasavvuf,
Kakniis Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 30-36; Siileyman Ates, Isldm Tasavvufi, Yeni Ufuklar Nesriyat,
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R. A. Nicholson yukarida belirtilen nazariyeleri zikrettikten sonra tasavvuf ile ilgili
kendi kanaatini de ifade etmektedir. Nicholson gore, bu goriis sahiplerinden her birisi,
sifl harekete dini, kiiltiirel, siyasi ve ictimai Islam tarihine bir biitiin olarak degil de,
tasavvufa Ozel bir acidan bakmaktadir. Oysa biitiin dini hareketlerde oldugu gibi
tasavvuf da, ilk {i¢c asirda islam tarihine hakim olan yaygm akimlarin golgesi altinda
olugsmus, dogmus ve gelismistir; bu nedenle s6z konusu akimlarin dogrudan bir
sonucudur. Bu tarz hareketleri tek bir kaynaga dayandirmaya ¢alismak, bos bir istir.
Tasavvuf bir kaynaga dayanmayacak veya dogusunu ve hayatiyetini tek bir kaynaktan
almayacak derecede karmasik bir harekettir. Iste bu sebeple tasavvuf hakkinda arastirma
yapan miistesrikler, hayatlarinin sonlarinda dogruluguna inandiklari tezleri terkederek
baska tezlere yonelmislerdir. Arastirmacilarin ekseriyeti, tasavvufun bu ve benzeri diger
pek ¢ok meselesinde, heniiz son s6zii sdyleme vaktinin gelmedigi hususunda goriis

birligine varmislardir.”

Tasavvufun ortaya ¢ikisi ve kaynagi ile ilgili bu tartismali nazariyelerden sonra,
tasavvufun Islim toplumunda nasil sekillendigini ve hangi asamalardan gectigini de
kisaca belirtmek gerekir. Isldim tasavvufunun ilk dénemi arastirmacilar tarafindan
genellikle “zithd dénemi” olarak adlandirilir.”* Bu dénemde mutasavviflar, herhangi bir
tarikat veya birlige mensup degildir. Sadece Hazreti Peygamberin ve sahabelerinin
yasadiklar1 hakikati yasamayir kendilerine ana gaye edinmislerdir. Ziihd devri
mutasavviflariin 6nde gelen isimleri arasinda Veysel Karani (6. 37/657), Hasan Basri
(6. 110/728)", Cafer-i Sadik (5. 148/765), Ebu Hasim Kafi (5. 150/767), Siifyan-1 Sevri
(6. 161/777), Ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Davud Tai (6. 165/781), Sakik-i Belhi (6.
164/780), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Fudayl b. Iyaz (6. 187/802) ve Rabiatii’l-

Istanbul, 2004, s. 12-44; Kasim Sulul, /bn Haldun’a Gore Islam Medeniyeti, Insan Yaymlari, Istanbul,
2015, s. 359-360.

" Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 13-15; Tasavvufun ortaya ¢ikist ve kaynaklari
ile ilgili farkli yaklasimlar i¢in bkn: Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, Fransizca’dan
cev: Mehmed Ali Ayni, Atag Yayinlari, Istanbul, 2006; Muhammed Tanci, Isldm Tasavvufu Uzerine, gev:
Bekir Topaloglu, Damla Yaynevi, Istanbul, 2002; Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, sadelestiren:
Hiiseyin Rahmi Yamanl, Akabe Yayinlari, Istanbul, 1985; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymlari,
Istanbul, 2013; ; Ismet Zeki Eyupoglu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf, Tarikatlar ve Mezhepler Tarihi, Derin
Yaymnlar, Istanbul, 2012, s. 21-64.

P, M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. IV, s. 147; Ziihd déneminin genel dzellikleri igin bkz:
Hiilya Kilig,s. 83-91.

™ Hasan-1 Basri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, terc: Siileyman
Uludag, Erdem Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 69-5-85.
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Adeviyye (6. 185/804) sayilabilir. Bunlar arasinda Ebu Hasim Kaft adiyla bilinen
Kife’li Ebu Osman b. Serik’i ayrica zikretmek gerekmektedir. Nitekim 150/767°de 6len
ve Ebu Hasim Kifi’ye nispet edilen sifi kelimesi, giymis olduklar1 yiin elbiseden
kaynaklanmaktadir. Zamanla sifi kelimesi bu hayat1 benimseyen sahsiyetler i¢in genel

bir isim olacaktir.’®

Zaman igerisinde olgunlasarak gelisen ziihd hareketi 815 tarihlerinden itibaren tasavvuf
cereyanint dogurmustur. " Bahsedilen sekilde gelismesini siirdiiren tasavvuf hareketi
zaman igerisinde degisik anlayislar tarafindan temsil edilmistir. Béyezid78, Hallac ve
Siihreverdi gibi akla fazla 6nem vermeyen sahsiyetlerin olusturdugu tasavvuf
anlayisinin yaninda; Serrac, Siilemi, Kuseyri, Hucvuri ve Gazzali gibi kelama ve akli
diisiinceye yakin olan dinin nasslarinin zahiri ile celismeyen bir tasavvuf hareketi

gelistirenler de olrnustur.79

Ferdi ziiht hareketinden baslayarak devreler geciren®®, her devrede yeni yorumlarla
gelisen ve zenginlesen tasavvuf hareketi XII. ylizyildan itibaren ekollesmeye baglamig

ve tasavvufun alt birimleri olan tarikatlar olusmustur.81

Tarikat kelimesi sézclik anlami itibariyle “yol” demektir ve sifi literatiiriinde, temel
anlamina uygun sekilde, kalbi temizlemek ve Allah’a ulagmak i¢in takip edilen yollar
manasinda kullanilmistir. Bu anlamini giiniimiize kadar siirdiirmekle birlikte, tarikat
kavrami V/XII. yilizyildan itibaren, belli bir otorite 6nderliginde, belli zikir metodlari

olan kurumsallagmis yapiy1 ifade etmektedir.®

Haris el-Muhasibi’ye nisbet edilen Muhasibiyye, Melamiyye’nin ¢ekirdegini temsil

eden ve Hamdun Kassar’a nisbet edilen Kassariyye, iinlii sufi Bayezid-i Bistami’ye

"® Sahin, Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler, s. 6;Yukaridaki zahidler ile ilgili genel
bilgi i¢in bkn: Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz: Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2014, s. 95-143; Hucvirl, Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz: Stleyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2014, s. 155-222.

" Tasavvufun yiizyillara gore gelisimi ve hangi yiizyillarda nasil bir karakter arzettigi ile ilgili bilgi igin
bkz: Vatandas, s. 165-229.

"8 Béyezid-i Bistami hakkinda genis bilgi icin bkz: Siileymen Uludag, Bdyezid-i Bistami;Hayati,
Menkibeleri , Fikirleri, TDV Yaylari, Ankara, 2012.

’® Ahmet Ocak, s.114-115.

8 Erol Giingor, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1982, s. 70.

81 Ates, Isldm Tasavvufu, s. 112; Ahmet Ocak, s.115.

82 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaynlar, istanbul, 2013, s. 90; Eyiip Oztiirk,
Velilik ve Delilik Arasinda; Ibnu’s- Serrdc’m Goziinden Muvelleh Dervisler, Kitap Yaymevi, Istanbul,
2013, s. 63-64
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nisbet edilen Teyfuriyye, Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen Ciineydiyye vb. daha pek
cok ekol bunlar arasinda gosterilebilir. Bu sufilerin tesiri ile yayilan tasavvuf hareketi,
kisa siire icerisinde Isldm cografyasinin tamaminda boy gdstermeye baslayan tarikatlar

vasitastyla etki alanin1 daha da ge:nisletmistir.s3

Islam toplumunda sayilar1 giderek artan bu tarikatlar, yontemleri itibari ile iki biiyiik
ziimre halinde tasnif edilebilir: Birinci ziimre, manevi ilerleme metodu olarak zikri
temel alir. Namaz, orug, hac gibi farz ibadetlere devamlilik, ayrica nafile ibadetlere
onem vermek bu yolun esas unsurlarindandir. Nefis terbiyesini saglamak i¢in az yemek,
az uyumak, az konugmak ve diinya nimetlerinden uzak durmak amaciyla riyazet bu
yolun belirgin 6zelliklerindendir. Bilgi kaynaklar1 olarak riiya, kesif ve keramet merkezi
bir 6neme sahiptir. Bu cergevesini ¢izdigimiz unsurlar1 metod olarak benimseyen
tarikatlarin yoluna “esma yolu” veya “ziihd ve takva yolu” ismi verilmektedir.?* Ikinci
zimre ise, metod olarak birinci ziimreye muhalif bir tavir i¢inde goziikmektedir. Bu yol
esma yolunun benimsedigi halvet, riyazet ve zikir gibi metodlari reddeden, zahiri
ibadetlere ¢ok fazla 6nem vermeyen, tasavvuf erbabina dair her tiir 6zel giyim tarzini bir
cesit riya sayan, Tanri’ya ulagsmanin bu yollarla degil ask ve cezbeyle olacagini
savunan, miizik ve raks gibi unsurlar1 cezbe ve agka ulasmada onemli bir ara¢ olmasi
sebebiyle neredeyse ibadet merkezine ¢ikaran “agsk ve cezbe yolu”dur. Bu yol esas
itibar1 ile Horasan ve Iran kokenli bir tasavvuf anlayisi oldugundan dolay:r “Horasan

Ekolii” olarak da isimlendirilmektedir.®®
1.2. Selcuklular Doneminde Tasavvuf Hareketleri

XI. asir, Bagdat’ta bulunan Abbasi hilafetinin siyasi niifuzunun azaldigi, Misir’da
Fatimilerin, Endiiliis’te Emevilerin, Islim diinyasmin dogu bolgelerinde Selguklularin
hakim oldugu doénemdir. Selguklular Islim diinyasinda hakim bir konuma gelmeden
once, Islam toplumlarinda siyasi, mezhebi ve fikri bir par¢alanmishik s6z konusuydu.
Ozellikle Sii-Fatimiler vasitasiyla yiiriitiilen ve Siinni diinyay: tehdit eden siyasi ve fikri

faaliyetlerin® yani sira tasavvufi hayatta da Kitabi Isldm anlayisiyla uyusmayan bazi

8 Ates, Islam Tasavvufu, s. 112-115; Sahin, Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler, s. 7.
8 Golpinarli, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 185; Tiirer, s. 91.

8 Tiirer, s. 91-92; Oztiirk, s. 64-65.

% p. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 157; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti;
Islam in Ronesanst, gev: Salih Saban, Insan Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 79.
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sufilik anlayislart ortaya ¢ikmistir. Sii kaynakli fikirlerden etkilenen bazi sufiler,
[sliAm’m  batini yorumlarina ydnelmis olup, dinin zahiri emirlerini pek
onemsemiyorlardi. Ayrica Hint diislincesinden etkilenen bazi sifi ¢evreler de hulil ve

tenasiih gibi diisiincelere itibar etmeye baslamiglardi. 87

Bu durum Islim toplumunda sifiler ile fukahd arasinda bazi fikri tartigmalarin
yasanmasina neden olmustur. 8 Tasavvuf ilmi, fikhin din olarak algilanmasina,
ibadetlerin merasim boyutuna indirgenmesine ve dinin igsellestirilemeyisine tepKi
gostermekteydi. Ulema ve fukahanin yaklasimlarindan farkli olarak sifiler, ibadetlerin
ve dini hiikiimlerin zahiri hiikiimleri yaninda deruni, batini ve hikemi hiikiimlerini

giindeme tagimaya calismislardir. 89

Kelam, fikih ve hadis gibi ilimlerle ugrasanlar1 zahir ulemas: olarak niteleyen sifiler,
fukahanin siddetli tepkilerine maruz kalmiglardir. Shfiler fukahayr ruhaniyetten
yoksunlukla suglarken, fukaha da suafileri dinde yeni seyler icat etmekle itham
etmislerdir.® Kesfe, ilhama, ilm-i lediinne, batini fikha vurgu yapan sifilerden pek ¢cogu
zindik, kafir ve miilhid olmakla su<;lanmlst1r.91 Daha sonra kimi stfiler mahkemelere
sevk edilmis ve bazilar1 idam cezasina ¢aptirilmistir. % Ornegin, IX. asirda Ziinn{in el-
Misri (61.859), akilc1 Mu’tezile’ye karsi adeta savas agmis olmasina karsin Halife el-
Miitevekkil 6niinde zindiklikla itham edilmistir.93 Benzer bir kaderi paylasan bir baska

mutasavvif da Hallac-1 Manstr’dur (é’)l.922).94

87 Ahmet Ocak, s. 120.

% Fazlur Rahman, s. 196.

8 Ayr. bilgi i¢in bkn: Gélpinarl, Mevidnd Celdleddin, s. 18.

® Ebuw’l-Ala Afifi, T. asavvuf; Islam’da Manevi Devrim, terc: H. Ibrahim Kacar-Murat Siiliin, Risale
Yayinlart, [stanbul, 1996, s. 145.

% fslam toplumunda zindiklar ve miilhidler ile iligi genis bilgi igin bkz: Melhem Chokr, Isldm in Hicri
Tkinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, gev: Ayse Meral, Anka Yayinlari, Istanbul, 2002; Ahmet Yasar
Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar (15. Ve 17.
Yiizyillar), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2014.

% Bu tartismalar ile ilgili bkz: Siileyman Uludag, “Siyasi, Kiiltirel ve Dini Bakimdan Hucviri’nin
Yasadig1 Cag”, Kesfu’l Mahgiib; Hakikat Bilgisi, s. 17-21; Annemarie Schimmel, s. 70-75; Ozkése,
“Sel¢uklu Toplumunda Tasavvufi Hayat...”, s. 13-14.

% P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. IV, s. 149.

% Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yaymeilik, istanbul, 2007, s. 192; Hallac-1
Mansir ile ilgili genis bilgi i¢in bkn: Annemarie Schimmel, s. 75-88; Annemarie Schimmel, Hallac
“Kurtarin Beni Tanri’dan”, cev: G. Ahmetcan Asena, Pan Yayincilik, Istanbul, 2009;Yasar Nuri Oztiirk,
Hallac-1 Mansur: Daragacinda Mirag, C: |-11, Yeni Boyut Yaynlari, istanbul, 2011; Nuri Oztiirk, Hak ve
Ask SehidiHalldc-1 Mansiir ve Eseri, Yeni Boyut Yaynlar, Istanbul, 1996; Niyazi, Mansir-Nime
(Halldc-1 Mansii 'un Manziim Mendkibnamesi, haz: Mustafa Tat¢1, MEB, Istanbul, 1994;
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Yasanan bu gelismelerden ve 6zellikle Hallac-1 Mansur’dan sonra, stfiler arasinda bazi
goriis farkliliklar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Nitekim bazi sufiler, softan elbiseler
giyerek dolagmaya, dini emirlere kars1 lakayt davranmaya ve halkin duygularina itibar
etmemeye basladilar ki bunlara Kerrdamiyye denilmektedir. Bunlardan baska Melamiyye
ad1 verilen baska bir grup daha olusmustur. Kur’an ve Siinnete daha fazla bagl olan
mutasavviflar da bunlara cevap vermekte gecikmediler.® Eba Said Ebi’l-Hayr (61.911)
gibi sifiler bunlarin yollarmin yanhshigm ileri siirerek gercek sifiligin farz ve
siinnetleri yasamakla miimkiin olabilecegini belirttiler. Bdylece ¢izgi dis1 tasavvuf
diyebilecegimiz hareketlerinin karsisina, onlarin goriislerinin yanligligin1 ortaya koyan
ve dini emirler dogrultusunda tasavvufi goriislerini agiklayan mutasavviflar ortaya

cikmustir. %

Hallac’in oliimiinden sonra sifilik ile slinni akide arasinda meydana gelen ugurum
zaman igerisinde derinleserek artmistir. Ancak bu durumun yanlhishgini dile getirmeye
calisan alimler de gecikmediler. Nitekim Buharali Tiirk alimi Eb0 Bekir Kelabazi
(61.990) Kitdbu't-Ta arrufli Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf adli eserini kaleme alarak o
tasavvuf ile siinni akide arasindaki ugurumu kapamay1 amaglamis ve tasavvufun Siinni
akideden ayrilamayacagini belirtmistir. Kelabazi’nin agmis oldugu bu yolu zamanla

Serréc, Siilemi * ve Kuseyri takip etmistir.”

Eba Nasr es-Serrac Abdullah et-Tisi (61.988) yazdig: el-Luma adli eserinde, hata yapan
mutasavviflarin us@il ve seriati bilmedikleri i¢in bu tiir yanls yollara saptiklarini
zikreder. Onun Ogrencisi es-Siilemi’nin belirttigine gore, es-Serrac; felsefi stfilikten ve
huldl goriisiinden uzak durmus, tamamen dini akideye bagli bir zatti. Yine Siilemi’nin

ifade ettigine gore, Serrac’in tasavvufl goriislerinde kesinlikle setah ve hulil yoktur. 100

Louis Massignon, Isldmn Mistik SehidiHalldc-1 Mansiir'un Cilesi, ¢ev: Ismet Birkan, Ardi¢ Yaymlari,
Ankara, 2006.

% Ayr. bkz: Fazlur Rahman, s. 201.

% Ahmet Ocak, s. 117-118.

9 Bkz: Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, istanbul, 2013, s.
45-47.

% Bkz: Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1969.

% Ayr. bkz: Fazlur Rahman, s. 207; ibn Haldun, Sifiu’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesdil ve Mukaddime’de
Tasavvuf Ilmi, haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaymnlari, Istanbul, 1998, s. 21-23.

100 Aktaran: Ahmet Ocak, s. 118.

24



Tasavvufun Stinnilesme siireci Siilemi ve arkasindan 6grencisi el-Kuseyri, Ebla Ali
Faremedi ve Gazzali ¢izgisiyle devam etmistir. Tasavvuf hareketi, dzellikle Imam
Gazzali’nin (61.1111) tasavvufu Siinnilik ile bagdastirmasi sonucu daha da yayilmis 101
ve denilebilir ki bu siirecten sonra tasavvuf, Islam diinyasinda mesruiyetini

kazanmistir.'%
1.3. Selcuklu Sultanlarinin Mutasavviflara Karsi Tutumu

Selcuklular islam diinyasinda etkin bir konuma gelmeden &nce, Islam toplumlarinda
siyasi, mezhebi ve fikri bir parcalanmisliktan s6z etmistik. Selguklular zamanla Islam
aleminin liderligini ele alip, S$i1 Fatimilere karsi {stiinlilk kurmusglardi. 193 Siinni
diinyanin lideri konumuna gelen Selguklular bu halin devami i¢in gereken gayretleri de
gostermekteydiler. %4 Onlarin bu gayretlerine biiyiikk bir destek de ulemadan ve
sifilerden gelmistir. 195 Nitekim Selguklu sultanlar1 da bu alim-safi kimligini tasiyan

sahsiyetlere gerekli destegi ve hiirmeti gostermekten geri kalmamuslardir. *%

Bilindigi gibi, Selguklu medeniyeti cami, medrese ve hankah {icliisiinii ilmi hayatin
merkezine alan bir medeniyettir.'” Oyle ki Selguklu sultanlart mutasavvif ve ulemanin
devleti koruyan manevi mimarlar oldugunu, ulemanin medeniyetin mesalesi ve Onclisii
oldugunu idrak etmislerdi. Bu sebepten ilmi miiesseselerin yayilmasina yardimci
olduklar1 gibi, ilim ehline medrese, hankah ve ribat yaptirip, ulemaya bol ikramlarda

bulunmay1 da thmal etmemislerdir.'*®

lol Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni; Tiirkiye’'nin Dini Yapisimin Tarihsel Arka Pldni, Sema
Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 170-171; Fazlur Rahman, s. 208.

192 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalar, s. 192; P. M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. IV,
s. 156-157; imam Gazzali donemi tasavvuf hareketleri ve Gazzali’nin hayat: icin bkz: Abdiilhiiseyin
Zerrinkub, Medreseden Kagis; Imam Gazzdli'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, cev: Hikmet Gok, Agag
Yayinlari, Istanbul, 2007; W. Montgomery Watt, Miisliman Aydin Gazdli Hakkinda Bir Arastirma, gev:
Hanifi Ozcan, Etiit Yayinlari, Samsun, 2003.

198 Marshall G.S. Hodgson, Isldm’in Seriiveni; Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, C. |l, haz:
Metin Karabasoglu Iz Yayicilik, Istanbul, 1993, s. 44.

%P M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 157.

105 B, Zahoder, “Selguklu Devletinin Kurulusu Sirasinda Horasan”, ¢ev: Ismail Kaynak, Belleten,
XIX/76, 1955, s. 516.

106 Ahmet Ocak, s. 120.

7 Cahid Baltacy, Isldm Medeniyeti Tarihi, ISAV, Istanbul, 2014, s. 314; Ziya Kazic1, Isldm Medeniyeti
ve Miiesseleri Tarihi, ISAV, Istanbul, 2015, s. 295; Ozkose, “Selguklu Toplumunda Tasavvufi Hayat...”,
s. 16.

108 Hodgson, Isldm i Seriiveni, s. 48-54; Ahmet Ocak, Selcukiularin Dini Siyaseti, s. 121.
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Selguklular, hankahlarin dini 6gretme ve halki etkileme merkezi olarak medreseler
kadar 6nemli oldugunu anlamis ve bunlarin insasini daima desteklemislerdir. Bagdat
Nizamiye Medresesi’nde ayrica sufiler i¢cin bir hankahin da yapildigi bilinmektedir.®
Selguklu iilkesinin hemen her yaninda sufilerin yetistigi ribat ve hankahlar kurulmus,
tasavvufl hayat daha 6nce de yasaniyor olmasina karsin, Selguklular doneminde gozle

goriiliir derecede geliserek yayilma gostermistir. *°

Sultanlarin ve devlet adamlarin gorev ve sorumluluklarini kaleme alan Onemli
sahsiyetler de eserlerinde bu konuya dikkat ¢ekmis ve onlara gereken destegin
verilmesini belirtmislerdir. Nitekim XI. yiizyilin en 6nemli fakihlerinden biri olan el-
Maverdi, Nasthatu’l-Muliik (Yonetimin Esaslary) adli eserinde sultanlarin nasil
yasamalar1 gereginden bahsederken, tasavvufi hayat tarzini olusturan konulara da
deginmis ve onlarin sz konusu hayati yasamalari geregine vurgu yapmustir. '
Nizamii’l-Miilk ise Siydset-ndme adli eserinde, stfilere saygi gostermenin hiikiimdarlara

vacip oldugundan s6z ederek, onlarin devlet adamlarina yaptig1 nasihatlardan 6rnekler

vermektedir.**?

Bu kisa agiklamalardan sonra Selguklu sultanlar1 ile mutasavviflar arasindaki
miinasebetlere kisaca deginmek istiyoruz. Bilindigi gibi, Selcuk Bey ve ogullarinin

Oliimlerinden sonra, Tugrul Bey donemi baslamistir. 113

Tugrul Bey doneminde Selguklu topraklarinda tasavvufi hareketler olduk¢a yayilmistir.
Nitekim Selc¢uklular bu bolgeye hidkim olmadan ¢ok Once, bdlgede oldukga canli bir
tasavvufl hayat s6z konusuydu. Pek cok mutasavvif, simdi yavas yavas Selguklu
hakimiyetine girmeye baslayan sehirlerde goriislerini yayiyor, kendileri i¢in yapilan

ribatlarda faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi. Ozellikle, Nisabur, Tus gibi sehirler buralarda

109 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis; Imam Gazzali'nin Hayati Fikirleri ve Eserleri, ¢ev:
Hikmet Gok, Agag¢ Yaynlari, 2005, s. 99.

110 Hodgson, C. 11, s. 48-51; Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, s. 193.

W Maverdi, Yonetimin Esaslar, 1lke Yaymcilik, Istanbul, 2008, s. 16-21.

12 Nizami’l-Miilk, Siyasetname, TiB Kiiltir Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 127-128; Kara, Biiyiik
Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, s. 194.

Wrarih-i Al-i Selcuk; Anonim Sel¢ukndme, haz: Halil Ibrahim Gok-Fahrettin Coskuner, Atif Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 18; Tugrul Bey donemi siyasi olaylar ile ilgili genis bilgi icin bkz: Sibt Tbnu’l-Cevzi,
Mir’atii z-Zaman Fi Tarihi’l-Ayan da Selguklular, gev: Ali Sevim, TTK, Ankara, 2011, s. 11-111.
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yasayan seyhlerle goriismek veya onlari ziyaret etmek isteyen insanlarla dolup

tastyordu.**

Tugrul ve Cagr1 Beyler gittikleri yerlerde sifi seyhlerini ziyaret etmislerdir. ™™ Tugrul
Bey Hemedan’a girdigi zaman'® veziri Amidiilmiilk el-Kiindiiri ile birlikte Baba Tahir,
Baba Ca’fer ve Seyh Hamsad adinda ii¢ sGflyi ziyaret eder. Baba Tahir’in Tugrul
Bey’den Hemedan halkina ne yapacagini sormasi {izerine sultan, "'sen ne istersen onu
yaparim” diye cevap verir. Baba Tahir ise "Allah’in emrettigini yap; O adalet ve
ihsanla muamele etmeni emrediyor” telkininde bulunur. Tugrul Bey aglayarak, Oyle
yapacagini sOyler. Uzun yillar boyunca abdest aldigi ibrigin kirik basini yiiziik yaparak
kullanan Baba Tahir, onu parmagindan ¢ikarip Sultan Tugrul’un parmagimna takar ve
“Alem memleketini bunun gibi senin eline koydum, adaletli ol” der. Tugrul Bey de bu

yiiziigii dmrii boyunca saklar ve her savasa gittiginde onu parmagna takardi.**’

Tugrul Bey’in kardesi Cagr1 Bey ile birlikte Meyhene’ye giderek, Ebl Said Ebu’l-

Hayr’1t da ziyaret ettikleri rivayet edilmektedir. 118

Tugrul Bey’in dervislere karsi
gostermis oldugu bu miitevazi davranisinda onun dindar kisiliginin yani sira yeni
kurulmus olan devletin gelisim asamasinda dini ziimrelerin destegini saglama amacinin

yattig1 da tahmin edilebilir. 119

Adaletli, merhametli, akilli, fakirlere kars1 ¢cok sefkatli hiikiimdar olarak taninan Sultan
Alparslan 120 da tasavvufi hayata uygun davranis ve uygulamalariyla 6n plana
¢ikmaktadir. *?! Nitekim biitiin servetini mescitler, hankéhlar ve kopriiler gibi hayir
kurumlarma harcayarak tasavvuf yoluna giren Hassan b. Said b. Hassan’a biiyiik saygi

gosterir, kendisinden dua talebinde bulunmak arzusuyla onu ziyaret ederdi. Ayrica

14 Sahin, Osmanli Devietinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler, s. 13-14.

115 8. Zahoder, s. 516; Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, s. 194,

116 By sefer ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: ibnii’l Esir, el-Kamil Fi’t Tarih -Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi
(Siyasi, Ekonomik ve Sosyal)-, cev: Murat Temelli, Ark Kitaplari, Istanbul, 2013, s. 173-174.

17 Muhammed b. Ali b. Siileyman Er-Ravendi, Rahatu’s-Sudiir ve Ayet-iis-Siiriir (Goniillerin Rahat ve
Seving Alameti), ¢gev: Ahmed Ates, TTK, Ankara, 1999, s. 97-98.

118 B Zahoder, 5.516.

19 Sahin, Osmanli Devletinin Kurulus Doneminde Dini Ziimreler, 5.15.

120 Sultan Alparslan dénemi siyasi olaylar ile ilgili genis bilgi igin bkz: Sibt ibnu’l-Cevzi, Mir dtii’z-
Zaman Ft Tarthi ’I-Aydn ‘da Sel¢cuklular, s. 125-182.

121 Ayrmtih bilgi i¢in bkz: ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, C: XII, ¢ev: Mehmet
Keskin, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 228; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel ve Sosyal
Islam Tarihi, C: V, terc: Ismail Yigit, Kayahan Yaynlari, Istanbul, 1992, s. 36.
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Bagdat Nizamiye Medresesi’nin hemen bitisiginde sufiler i¢in insa edilen hankahin

onun emriyle yapilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.'??

Tugrul Bey ve Sultan Alparslan gibi Sultan Meliksah’in da sifiler ile yakin iliski
icerisinde oldugunu belirtilmektedir. Rivayete gore, Sultan Meliksah Bagdat’t ilk
ziyaretinde Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Imam Musa K4dzim, Ahmed b. Hanbel ve Ebii Hanife
gibi 6nemli kisilerin kabirlerini ziyaret etmistir. Onun ziyaret ettigi makamlardan birisi
de tasavvuf tarihinin Onemli simalarindan Ma’ruf el-Kerhi (6. 200/816)’nin

tiirbesidir.*?®

Meliksah’in mutasavviflar ile ilgili miinasebetleri a¢isindan Kazvini’in rivayeti daha da
ilgingtir. Nitekim Kazvini, Sultan Meliksah’in meshur sifi Ahmed el-Gazali (6.
520/1129)’ye olan saygisini ve bagliligini dile getirdikten sonra, Ahmed el-Gazali’nin
oglu Sencer’i yanagindan optiigii haberini alinca, Sencer’e bunun dogru olup olmadigini
sormus, dogru oldugu cevabinmi alinca da, “Yeryiiziiniin yarisina sahip oldun; eger
senin diger yanagindan da 6pmiis olsaydi diinyanin tamamina sahip olacaktin” diyerek

Ahmed Gazali’ye olan hayranligini ifade etmigtir.*?*

Stfilere kapisini daima agik tutan Sultan Meliksah, 6nemli sifilerin kendisini ziyaret
etmesini istemis, ziyaretine gelmeyen sifilere sitemde bulunmustur. Ornegin bir
zamanlar vaiz olarak gorev yaptiktan sonra tasavvuf yoluna siiliik eden Ebii’l-Hasan Ali
b. el-Hasan es-Sandali (6. 484/1091), tasavvufi seyri geregi sultanlarla olan iligkilerini
kesmistir. Bir giin Sultan Meliksah onu camide goriince, kendisini ziyaret etmedigi i¢in

lizlildliglinii bildirerek sitemde bulunmustur. 125

Sufi dergahlarin ingasina onem veren Sultan Muhammed Tapar, Bagdat Nizamiye
Medresesi’nin yakinlarinda bir yerde sufiler i¢in hankah yapt1rm1§‘[1r.126 Ayn1 zamanda,
donemindeki Gazzall gibi mutasavviflarin kendisine diinyanin faniligini ve ahiretin
sonsuzlugunu hatirlatacak nasihatlarmi da dinlemistir. ' Sultan Sencer ise bizzat

kendisi tam bir tasavvuf ehli idi. Nitekim o, Imam Ali er-Riza, Bayezid-i Bistami,

122 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalart, s. 195.

123 Hasan, C. V, s. 40; Kara, Biiyiik Sel¢ukiular ve Mezhep Kavgalart, S. 196.

124 pktaran: Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, s. 196.

125 Ozkose, “Selguklu Toplumunda Tasavvufi Hayat...”, s. 18.

126 Apdiilkerim Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar Devri Selcuklu Tarihi, TTK, Ankara, 1990, s. 152,
?" Hasan, C. V, s. 65.
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Ibrahim Edhem, Ciineyd-i Bagdadi, Eba Said b. Ebil-Hayr ve Mahmud Gaznevi ile

birlikte tasavvuf tarihinde yedi sultandan biri olarak {in yapmls‘ur.128

Selguklular doneminde sultanlar kadar vezirler de tasavvuf ehline kars1 ilgi duymus ve
onlara gereken yardimi saglamiglardir. Daha ilk donemden itibaren vezirler, stfiler i¢in
ribatlar insa etmis ve onlar1 desteklemislerdir. ilk Selguklu vezirlerinden Amidiilmiilk

el-Kiindari ribatlar yaparak stfileri destekleyen vezirlerdendir.'?®

Biiylik bir devlet adami olan Nizamii’l-miilk de stfilere verdigi destekle taninmaistir.
Nizamii’l-miilk’iin yanina rahatga girip ¢ikabilen sifiler, huzura varmak i¢in herhangi
bir izne gerek duymamuslardir. Bu durum kimi zaman Nizami’l-milk’in resmi
islerinde zor durumda kalmasina yol acmustir.*® Nizamii’l-miilk iin sifilere olan bakist
ile ilgili Ahmed b. Mahmud’un Sel¢uk-name adli eserinde giizel bir kayit vardir. Safileri
kiramayan ve onlara istedikleri kadar zaman ayiran Nizamii’l-miilk’iin islerini
aksattigin1 goéren danismanlart Nizami’l-milk’t uyarip “Bu kisilerin siirekli yaniniza
gelmeleri devlet islerinin aksamasina yol agmaktadir. Bundan sonra onlart randevu ile
huzurunuza kabul etmeniz daha uygun olur. Ancak bu sekilde yasanan sikintidan
kurtulabilirsiniz.” dediklerinde, Nizamii’l-miilk danismanlarinin bu Onerisini kabul
etmemis, onlara; “Bu insanlar Islam in direkleridir; diinya ve ahiretin giizelikleridir.

»» 131

Eger onlardan her birini basimin iizerine oturtsam bu bile az gelir ifadelerini

kullanarak onlara kars1 olan saygisini belirtmistir.

Yine ayn1 miiellif Nizamii’l-miilk’{in, Ciiveyni ve Kuseyri gibi devrin alimlerine ve
seyhlerine karsi oldukca saygili oldugunu ve onlar geldiklerinde ayaga kalktigini,
Farmedi geldiginde ise onu kendi makamina oturttugunu belirtir. Nizamii’l-miilk’e,
Farmedi’ye gosterdigi bu sayginin sebebi soruldugunda su karsiligi vermistir: “Diger
alim ve seyhler beni yiiziime karst oviiyorlar. Bu da nefsimin hosuna gidiyor. Farmedi

ise beni yiiziime karsi1 6vmedigi gibi kusurlarimi, yanhslik ve haksizliklarimi da séyliiyor

128 Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar, s. 197.

129 Abdiilkerim Ozaydin, “Kiindiiri”, Di4, C. XXVI, Ankara, 2002, s. 555; Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve
Mezhep Kavgalar, s. 198.

30 Ozkose, “Selguklu Toplumunda Tasavvufi Hayat...”, s. 19.

131 Ahmed b. Mahmud, Sel¢uk-name, haz: Erdogan Mercil, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2011, s. 161-
162.
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ve beni ikaz ederek irsad ediyor. Ben de onun bu soylediklerinde haywr gérerek ona

. 2 132
saygi gostermeye ¢alisiyorum.

Nizamii’l-miilk’iin stfilere yapmis oldugu harcamalarla ilgili olarak, kaynaklar bize
onemli bilgiler nakletmektedirler. Onun fakih ve sifilere yaptig1 harcamalar dikkati ¢e-
kecek kadar fazla oldugu icin, donemin maliye bakani olan ve Nizamii’l-miilk’ii siyasi
rakip olarak goren Tacii’l-Miilk bunu siyasi istismar konusu yapmistir. Tacii’l-Miilk
fakihlerle birlikte sufilere de yapilan bu harcamalari veziri gézden diisiirmek i¢in Sultan
Meliksah’a sikayet ederek soyle demistir: “Nizamii’l-miilk her yil Kur’an okuyanlara,
fakihlere ve siifilere sizin hazinenizden ii¢ yiiz bin dinar 6deme yapmaktadir. Eger bu
para ile ordunun 1slahina gidilse ve onunla ordu toplansa, Konstantiniyye bile fethedilir
ve kafirlere boyun egdirilir.” Bunun lizerine, “acaba vezirim, benim hazinemi sa¢ip
savuruyor mu?” diisiincesine kapilan Sultan Meliksah bu duruma iiziilmiis ve konuyu
Nizamii’l-miilk’e sormustur. Nizamii’l-miilk ise Sultana, sufilere nasil baktigini
gosteren ve konumuz agisindan fevkalade dnemli olan su cevabi vermistir: “Ey alemin
sultan1! Ben ihtiyar bir adamim, beni mezada versen, hi¢ kimse bana on dinardan fazla
para vermez. Sen gengsin, seni mezada verseler, sen de yiiz dinardan fazla etmezsin.
Allah sana ve bana kullarindan hi¢ kimseye nasip olmayan lituf ve ihsanlarda
bulunmustur. Buna karsilik sen, Allah’in dinini yiicelten, onun aziz kitabin1 hamil
olanlara ii¢ yiiz bin dinar1 ¢ok mu goriirsiin? Sen her yil askerlere bunun iki katini
sarfediyorsun. Halbuki bunlarin en kuvvetlisi ve en nisancisinin attigi ok bir milden
Oteye gitmez; bunlar ellerindeki kiliglarla yalniz yakinlarinda bulunanlar1 dldiirebilirler.
Ben ise sarf ettigim o paralarla dyle bir ordu techiz ediyorum ki, onlarin dualar1 ok gibi
ta arsa kadar gider ve Allah’a ulagsmasina higbir sey engel olamaz.” Bu sozler karsisinda
aglamaya baslayan sultan: “Sen bu ordunun sayisini elinden geldigince ¢ogalt. Istedigin
kadar mal1 emrine veriyorum, diinyanin serveti senindir” diyerek vezirini onaylamis ve
takdir etmistir. Bu nakil, Nizamii’l-miilk’iin, alim ve stfileri dualariyla devleti ayakta

tutan manevi bir ordu olarak gérdiginiin de delilini teskil etmektedir.**

Mutasavviflar ve din adamlar1 o kadar rahat bir sekilde yanina yaklasabiliyorlard: ki

kaderin bir cilvesi olarak 6liimii de yine sifi kiliina girmis bir batininin eliyle

132 Ahmed b. Mahmud, s. 162.
133 Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, s. 199-200.
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olmustur. Ahmed bin Mahmud, vezirin 6liimii ile ilgili baz1 rivayetleri verdikten sonra
su kaydi dissmiistir: “Sifi kiliginda bir Deylemli*®** guldmin elinde bir kase ile geldigini
gordiiler. Nizamii’l-miilk’e dua ve methetti. Fakirlik ve halinin durumunu bildirip para
dilendi. Nizamii’l-miilk de bir nesne vermek icin yanmina davet etti. O yanina geldigi
zaman, Nizamii’l-miilk’iin yakiminda durdu. Elini uzatti, bigcagi ile Nizdamii’l-miilk’ii
kalbi tizerinden vurdu. Nizamii’l-miilk’i ¢cadwrina gétiirdiiler ancak diinyadan ahirete

gog etti. »135

Biiyiik  Selguklular doneminde bazi Ornekler verdigimiz devlet adamlar1 ile
mutasavviflar arasindaki yakin iliskiler, Anadolu Selguklu hiikiimdarlar1 zamaninda da

devam etmistir. Ilerleyen boliimlerde yeri geldikce bu miinasebetlere temas edilecektir.

34 fran’1n kuzeyinde bugiinkii Gilan eyaletinin bir kismini teskil eden daglik arazide yasayan kimse.
135 Ahmed b. Mahmud, s. 167-168; Nizamii’l-miilk’iin 6ldiiriilmesi ile ilgili ayrica bkz: Bernard Lewis,
Hashagsiler Islim da Radikal Bir Tarikat, gev: Kemal Sarisézen, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 85-86.
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BOLUM 2: MOGOL iSTILASIYLA BiRLIKTE ANADOLU’YA
YAPILAN GOCLER

Selcuklular déneminde Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasini anlayabilmek igin
bu donemde meydana gelen gocleri ve bu goglerin etkilerini iyi tahlil etmek
gerekmektedir. Nitekim Anadolu’ya yapilan gigler, bu bolgenin siyasi, sosyal, dini ve
kiiltiirel yapisin1 derinden etkilemistir. Ciinkii bu go¢men unsur daha Once
benimsedikleri din, diisiince ve kiiltiirel unsurlar1 gittikleri yerlere de gdtiirmiislerdir.
Ayrica yerlestikleri yerin ozelliklerini de alarak bir senkretizm (bagdastirmacilik)

olusturduklar1 sdylenebilir.

Bilindigi gibi Selguklular’dan 6nce de Anadolu’ya bir¢ok akin yapilmis ve bazi gocler
yasanmistir. 1% Ancak konumuzun disina ¢ikmamak adina biz yapilan bu akin ve
goclere deginmeyip sadece Selguklular doneminde meydana gelen gogleri ana hatlariyla
ele almaya calisacagiz. Akabinde Mogol istilasi ile birlikte meydana gelen gogleri ve bu

gocler ile birlikte Anadolu’ya yayilan tasavvuf akimlarina deginecegiz.

Selguklular doneminde meydana gelen gogleri iic donem seklinde inceleyebiliriz. Bu
g6¢ donemlerinden birincisini Arays, iKincisini Yurt Tutug, tglinciisiinii de Entelektiiel
Goglerle  Anadolu’nun  Kiiltiirel Bakimdan Tiirklesmesi olarak isimlendirmek

137

miimkiindiir. "’ Entelektiiel goclerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi daha

¢ok Mogol istilasi ile birlikte meydana gelen goglerle oldugunu sdylenebilir.
2.1. Mogol Istilisindan Once Anadolu’ya Yapilan Gogler

Selguk Bey, muhtelif sebeplerden dolayr Oguz Yabgu Devleti’nden**® ayrilip, Cend

bolgesinde Islamiyeti benimsemis > ve miistakil bir beylik kurmustur. 10 Ancak bu

138 By gogler ile ilgili genis bilgi icin bkz: Claude Cahen, Tiirklerin Anadolu’ya Ilk Girisleri, TTK,
Ankara, 1988; Ahmet Demir, Islam i Anadolu’ya Gelisi (Dogu ve Giineydogu Illeri), Kent Yayinlari,
Istanbul, 2008, s. 229-230; Mustafa Kafali, Anadolu’nun Fethi ve Tiirklesmesi, Berikan Yaymevi,
Ankara, 2013, s. 15-28.

137 Mehmet Seker, Anadolu nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 78.

38 Oguz Yabgu Devleti ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz: Sergey Grigorevi¢ Agacanov, Oguzlar, gev:
Ekber N. Necef- Ahmet Annaberdiyev, Selenge Yayinlari, istanbul, 2002, s. 181-241; IX-XI yiizyillarda
Oguzlar ve Oguzlarin Islamiyete girisi ile ilgili bkz: Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri, Boy
Teskilati ve Destanlari, DTCF Yayinlari, Ankara, 1935, s. 26-60.

139 Ebd’l Farac, Selguklularin miisliman olma karari aldiklari mecliste Selguk Bey’in; “biz i¢inde
yasamak istedigimiz bu memleket halkinin dinini kabul etmez ve onlarin tiirelerine uymazsak hi¢ kimse
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bolgede rahat bir hayat siirebilmeleri zor goriinmekteydi. Nitekim yasama arzusunda
olduklart bu bolgede Karahanlilar, Gazneliler ve Samaniler olmak iizere ii¢ biiyiik
devlet vardi.'* Ustelik Karahanlilar ve Sdmaniler, Maveraiinnehir’de istiinligii ele

gecirmek icin savas hélindeydiler.142

Boyle zorlu bir cografyada tarih sahnesine yeni ¢ikmis olan Selguklularin rakipleriyle
bas edebilmesi ¢ok zor goriiniiyordu. Nitekim Selguk Bey’in 6liimiinden sonra devletin
idaresini eline alan Tugrul ve Cagr1 Beyler de bu gercegin farkindaydilar. Durum bdyle

olunca rahat ve huzur i¢inde oturup yerlesecekleri bir yer arayisina basladilar.*®

Tugrul ve Cagn Beyler '

, Karahanlilar’in ve Gazneliler’in baskisindan oldukc¢a
bunalmislardi. Tugrul Bey, Selguklu ailesiyle birlikte ¢ollere ¢ekilirken agabeyi Cagri
Bey daha o6nce soydaslari tarafindan akinlar diizenlenen Anadolu cografyasina dogru
harekete ge¢mistir. Kesif ve ganimet i¢in baslayan sefer cok gegmeden Selguklulara bol
ganimet kazandirmistir. Ayrica Bizans’in o donem i¢in kii¢lik sayilabilecek bir kuvvete
kars1 etkili bir karsilik verememesi daha sonra yapilacak seferlerin Anadolu’yu yurt

etme amaciyla yapilmasina uygun zemin hazirlayacaktir.**

Cagr1 Bey seferi tamamlayinca ordusu ve elde ettigi ganimetler ile birlikte kardesi
Tugrul Bey’in yanina gelmistir. Yapmis oldugu sefer hakkinda genis bilgi vermis ve
“Biz, buradaki gii¢lii devletler ile miicadele edemeyiz, ancak Horasan, Azerbaycan ve

Dogu Anadolu’ya gidip oralarda hiikiimran olabiliriz, zira oralarda bize

bize iltifat etmez ve biz tek basimiza yasamaga mahkiim bir azlik halinde kaliriz” itirafinda bulundugunu
belirterek Selguklularin iginde bulunduklari siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel unsurlara dikkat
cekmistir. Bkz: Gregory Eb0’l Farac, Ebii’l Farac Tarihi, C. 1, ¢ev: Omer Riza Dogrul, TTK, Ankara,
1999, s. 293

40 By muhtelif sebepler ile ilgili bkz: Osman Gazi Ozgiidenli, Sel¢uklular (Biiyiik Sel¢uklu Devleti Tarihi
1040-1157), C. I, Isam Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 19-25; Mustafa Demir, Selcuklular Tarihi, Degisim
Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 31-33.

141 Selguklulari bdlgeye geldigi sirada, bolgedeki siyasi durum ile ilgili genis bilgi icin bkz: Mehmet
Altay Kdymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi Kurulus Devri, C. 1, Giiven Matbaasi, Ankara,
1979, s. 36-43.

142 Erdogan Mergil, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2013, s. 53; Mehmet
Altay Kéymen, Sel¢uklu Devri Tiirk Tarihi, TTK, Ankara, 1989, s. 27; Wilhelm Barthold, /lk Miisliiman
Tiirkler, Orgiin Yayimnevi, Istanbul, 2008, s. 21; Osman Cetin, Tiirk-Islim Devletleri Tarihi, Diisiince
Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 87-89.

'3 Eba’l Farac, C. 1, s. 293.

Y4 Tugrul ve Cagri Beyler ile ilgili genis bilgi icin bkz: Cihan Piyadeoglu, Selcuklularin Kurulus
Hikayesi Cagri Bey, Timas Yayinlari, Istanbul, 2011; Mehmet Ersan-Mustafa Alican, Selcuklularu
Yeniden Kesfetmek Biiyiik Selcuklular, Timas Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 43-54.

145 Osman Turan, Selcuklu Tarihi Arastirmalari, haz: Altan Cetin-Bilal Kog, TTK, Ankara, 2014, s 11-13.
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kars1  koyabilecek hichir kuvvete rastlamadim” diyerek onu bati yOniine harekete
6

tesvik etmistir.14
Bu gelismelerden sonra Tugrul ve Cagr1 Beyler devlet kurma silirecine adim atmakla
birlikte'*’, hakimiyetleri altindaki Tiirkmen kitlelerini Anadolu’ya sevk etmislerdir.**®
Ancak sunu da belirmek gerekir ki, bu seferler ganimet yada siginma amagli olmus,
Karahanlilar’in ve Gazneliler’in baskis1 azaldiginda tekrar Maveralinnehir bdlgesine
cekilmislerdi. Anadolu’ya Cagr1 Bey ile baslayan ve 1040 yilina kadar devam eden
Oguz akinlarini bir kesif hareketi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica, Selguklu
Devleti’nin kurulusundan Malazgirt Savasi’na kadar siiren 30 yillik gaza ve savaslar,
Anadolu’da Bizans’in giiciini kirmak ve burada yerlesme imkani hazirlamak

bakimindan biiylik bir 6neme sahiptir.**

Anadolu’ya yapilan seferler sadece Cagri Bey’in yapmis oldugu seferler ile smirh
kalmamis, daha sonraki yillarda Tugrul Bey de Anadolu seferlerine ¢ikmigtir. Hatta
Malazgirt Kalesi’'ni kusatmis ancak alamamistir. Akabinde Erzurum’u fethetmis ve daha
sonra tekrar Anadolu seferine geri donmek niyeti ile 1054 yilinda Azerbaycan’a

gegmistir.l5o

Buraya kadar ifade etmeye c¢alistigimiz seferler ve daha sonraki gelismeler Bizans
tarafindan tepkiyle karsilanmis ve Malazgirt zaferine uygun zemini helzlrlamls‘ur.l‘r’1 26
Agustos 1071°de MalazgirtlS2 ovasinda meydana gelen savasi kazanan Selguklu ordusu,

bu zaferle birlikte Bizans’in Anadolu’yu savunmasina biiyiik bir darbe indirmistir.*** Bu

198 Ali Sevim, Anadolunun Fethi Sel¢uklular Dénemi, TTK, Ankara, 2014, s. 33-35.

Y7 Tugrul Beyin, devleti kurma siireci ile ilgili bkz: Azimi Tarihi (Sel¢uklular Dénemiyle Ilgili Béliimler:
H. 430-538), haz: Ali Sevim, TTK, Ankara, 1988, 430-432.

148 By akinlar ile ilgili genis bilgi igin bkz: Miikremin Halil Yinang, Tiirkive Tarihi Sel¢uklular Devri, C.
I, TTK, Ankara, 2013, s. 31-35.

19 Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2012, s. 48. Osman Turan,
Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 46.

130 Apa’l Farac, C. I, s. 306; Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi,
Marifet Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 30-34.

B Urfali Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), ¢ev: Hrant D.
Andreasyan, notlar: Edouard Dulaurer- Halil Yiang, TTK , Ankara, 2000, s.140-141; Abd’l Farac, C. I,
s. 321.

152 Malazgirt Savas: ile ilgili genis bilgi igin bkz: Faruk Siimer-Ali Sevim, Islim Kaynaklarina Gére
Malazgirt Savast, TTK, Ankara, 1971; Osman Turan, Makaleler, haz: Altan Cetin-Bilal Ko¢, Kurtuba
Kitabevi, Ankara, 2010, s. 625-633.

153 Malazgirt savasi ile ilgili farkli bir bakis agisi icin bkz: Mikhail Psellos’un Khronographia’si, gev:
Fikret Isiltan, TTK, Ankara, 1992, S. 229; John Julus Norwich, Bizans, Yiikselis Donemi (MS. 803-
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zaferden sonra Anadolu cografyasi Tiirklere tamamen ag¢ilmis ve Bizans, 6zellikle Dogu
Anadolu’daki direnme giiciinii kaybetmistir.”>* Danismend Ahmed Gazi, Saltuk, Artuk,
Cavuldur ve Mengiicek gibi Selguklu komutanlar1 kendilerine gdsterilen yerleri
fethetmisler, bu yerlerde Biiyiik Selguklu Devleti’ne bagh kalarak kendi yonetimlerini
kurmuslardir. Bu durum Anadolu’nun Tiirklesmesini ve Islimlasmasini oldukca

kolaylastlrmlstlr.155

Biiylik Selguklu Sultan1 Alp Arslan’in vefati ve oglu Meliksdh’in tahta oturmasindan
sonra Tirkmenlerin Anadolu’ya girisleri ve yerlestirilmeleri daha planl bir sekilde
yirlitilmeye baslanmistir. Hatta Anadolu Tiirkiye Devleti’nin kurucusu olan
Kutalmisoglu Siileymansah, I¢ ve Orta Anadolu’da Tiirk boylarini sistematik bir sekilde

iskan edip yerlestirme siyaseti izlemistir.™

Takip edilen bu iskan politikasinda 6zellikle
Tiirk boylarinin pargalanarak iskan edilmesine biiyiik bir 6zen gosterilmistir. Boylece,
kisa zamanda yogun bir Tiirkmen Kkitlesini kendine ¢ekmis olan I¢ Anadolu sahasmin
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi saglanarak Anadolu bir vatan haline gelmeye

baglamigtir.™’

Malazgirt Savas1 sonrasi yasanan ve araliksiz olarak XIV. yiizyila kadar devam eden bu
go¢ dalgalar1 ile Anadolu’ya gelen Tiirklerin biiylik ¢cogunlugunu Maveraiinnehir,
Horasan, Azerbaycan ve Erran boélgelerinden gelen topluluklar olusturmustur. 158
Tiirkistan’dan, énce Iran, sonra Azerbaycan ve Dogu Anadolu topraklarina gelmis olan

Tiirkmenler, kaynaklarin ifade ettigi gibi, ¢ok kalabalik olmalar1 nedeniyle yer bulma

1081), ¢ev: Selen Hirgin Riegel, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2013, s. 267-284; Georg Ostrogorsky, Bizans
Devleti Tarihi, ¢ev: Fikret Isiltan, TTK, Ankara, 2015, s. 318-320.

154 Ozgiidenli, s. 151-159; Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 50-51.

155 Ayr. bilgi igin bkz: Claude Cahen, Tiirklerin Anadolu’ya Ilk Girisleri, TTK, Ankara, 1988; Faruk
Stimer, Sel¢uklular Devrinde Dogu Anadolu’da Tiirk Devietleri, TTK, Ankara, 1998; Seker, Anadolu 'nun
Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, S. 83.

1% Abd’l Farac, C. L s. 328.

157 Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, S. 83-84; Anadolu’nun Tirklesmesi ve
Islamlasmasina etki eden faktorler icin bkz: Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlagmasi, DIB Yaymlari, Ankara, 2007, s. 73-118; Kemal Vehbi Giil, Anadolu’nun Tiirklestirilmesi
ve Islamlastiriimasi, Akgag Yayinlari, Ankara, 2012, s. 124-127.

158 Metin Bozkus, “Anadolu Selguklularinda Sosyal Dini ve Mezhebi Yap1”, CUIFD, C. V, sayr: 2,
Sivas, 2001, s. 250.
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sikintist ¢ekmisler ve neticede Anadolu’yu kendileri i¢in kolayca fethedilebilecek ve

daha iyi yasama imkanlar1 temin edilebilecek bir iilke olarak gt')rmiislerdir.lsg

Osman Turan’in ifadesiyle bu gé¢men unsur Miisliiman ve Samani iki kol halinde
batiya dogru hareket ediyor ve Islam iilkelerine girip Anadolu uc bdlgelerine
yigiliyorlardi.*® Anadolu uc bélgelerine yigilan bu gégmen unsur ¢ogunlugu itibariyle
Islamiyeti benimsemekle birlikte, onu kendi sosyal ve ekonomik imkanlar1 dlgiisiinde
O0grenmeye ve yasamaya ¢alismislardir. Sunu da belirtmek gerekir ki yerli Misliiman
halk, birtakim inan¢ ve davramiglarindan dolayr bu gogebe topluluklardan pek
hoslanmamustir. Agirlikli olarak Arap-Fars kiiltiir unsurlar1 ile desteklenen devlet
yonetimi de gogebelere karsi benzer bir bakis agistyla yaklasmis ve onlar1 kazanmaktan
cok basindan savmaya calismistir. Bu durum, Tiirkistan’da oldugu gibi, Anadolu’da da
gbcebelerin dillerini kolayca anlayabildikleri bazi dervis ve seyhleri kendilerine dnder
olarak kabul etmelerini ve dini bilgilerini onlardan O6grenmelerini beraberinde
getirmistir.161 Onlarin bu dervis ve seyhlere itibar etmeleri tesadiif degildir. Nitekim,
I[slam’in ince ve teorik yoniinii pek bilmeyen, hatta pek cogu okuma yazma dahi
bilmeyen, Islam’m kitabi gereklerini yerine getiremeyen ve kendi anladiklari tarzda bir
yorum gelistiren babalar, bu Tiirkmenler arasinda faaliyet gosteriyorlardi. S6zii edilen
Tiirkmen babalarinin en taninmislarindan birisi Ebu’l-Bakd Baba Ilyas b. Ali el-

Horasani idi.*®?

2.2. Mogol istilas ile Birlikte Anadolu’ya Yapilan Gogler

Orta Asya’da baslayan Mogol istilasi, biitiin bir Islim diinyasina dehset sagarken,
Anadolu’nun Isldimlasmasi1 ve Tasavvuf'un Anadolu’da yayilmas: noktasinda son

derece onemli rol oynamistir. Mogollarin bu 6nemli rolii nasil oynadiklar1 hususuna

Y9 Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 50-51; Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1981, s. 191-201.

160 Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, S. 45.

181 Bozkus, s. 250-251; Bu Tiirkmen ziimrelerin daha sonra Babailer isyaninda aktif rol oynadiklar:
goriilmektedir. Ayr. bilgi i¢in bkz: Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Siileymaniye
Camii ve Imareti Muhasebesi(1585-1586), haz: Coskun Cakir, Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari,
Ankara, 2013, s. 49; M. Said Polat, Sel¢uklu Gégerlerin Diinyasi, Karaguk’tan Aziz George Kolu'na,
Kitapevi Yayinlari, Istanbul, 2004.

182 Mustafa Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya, 2011, s. 232.
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gecmeden once, Islimlastirma fonksiyonuna zemin hazirlayan bu istildlara kisaca

deginmek yerinde olacaktir.'®®
2.2.1. islam Diinyasim1 Sarsan Mogol Kasirgasi

Mogollar, XIII. yiizyilin baslarinda, Islam diinyasini tehdit edecek yeni ve son derece
dinamik bir askeri gili¢ olarak ortaya ¢ikmuslardir.'®* Mogollarin askeri bir gii¢ olarak
ortaya ¢ikmasi Cengiz Han déneminde olmustur.'®® Nitekim, Cuveyni’nin ifade ettigine
gore, Cengiz Han’dan once Mogollarin belli bir yoneticisi yoktur. Ayrica, Mogollar
muhtelif kabilelere ayrilmis ve bu kabileler savas halindeydiler.'®® Cengiz Han tarih
sahnesindeki yerini alinca 1206 kurultayinda Mogollari kendi idaresi altinda toplamis™®’
ve akabinde gerek Islam tarihinin gerekse diinya tarihinin en dnemli olaylarindan biri
olan Mogol istilasinm baglamustir.®® Oncelikle biitiin Asya’y1, Dogu ve Orta Avrupa’y1
altiist eden bu istila hareketi daha sonra Tiirkistan, Harizm, Horasan, Iran, Irak ve

nihayet Anadolu’da kendini gostermistir.*®

Cengiz Han yonetiminde harekete gegen Mogol ordulari, 10-15 yil gibi kisa bir siire

icinde Orta Asya’daki biitiin siyasi ve askeri gii¢leri ezip hilkmii altina alarak, bu genis

170

cografyanin hemen hemen tamamina hakim olmustur.”"" Fakat bu biiyiik basari, Cengiz

Han i¢in yeterli olmamis; yenme ve hiikmetme tutkusu ona gereginden daha biiyiik bir
fetih plan1 ¢izmis ve yeni bir hedef gostermistir. Bu yeni hedef Harizm, Maveraiinnehir,

Horasan ve Iran gibi dogu Islam iilkelerine sahip olan Harizmsahlar Devleti idi.*"

163 Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 159; Ayr. bkz: Abdulkadir Yuvali, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Mogollar”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, Istanbul, Ekim 1985, s. 38.

164 Salim Koca, “Mogol Istilisina Karst Sultan Aldeddin Keykubad’m Giivenlik Politikasi”, Gazi
Tiirkiyat, Giiz 2009, say1: 5, s. 188.

165 Cengiz Han’dan énce Mogollar igin bkn: Jean-Paul Roux, Orta Asya Tarih ve Uygarlik, gev: Lale
Arslan, Kabalce1 Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 291-292.

166 Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev: Miirsel Oztiirk, TCKB Yayinlar1, Ankara, 1999, s. 84; Mogollarin
kokeni ve devlet olma siireci ile ilgili bkz: Peter B. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine Girig, ¢ev: Osman
Karatay, KaraM, Corum, 2006, s. 335-345; Mogollarin Dini ile ilgili bkz: Jean Paul Roux, Tiirklerin ve
Mogollarin Eski Dini, Cev: Aykut Kazancigil, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul, 2011.

1871206 Kurultay: i¢in bkn: Jean-Paul Roux, Mogol Imparatorlugu Tarihi, cev: Aykut Kazancigil ve
Ayse Bereket, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 135; Cengiz Han’in Mogol ham secilmesi ile ilgili
bkn: Ahmet Temir, Mogollarin Gizli Tarihi, TTK, Ankara, 2010, s. 43-60.

168 Corci Zeydan, C. 11, s. 539.

9 Turan, Selcuklular Zamammnda Tiirkiye, s. 523; Nevzat Koseoglu, Tiirk Diinyasi Tarihi ve Tiirk
Medeniyeti Uzerine Diisiinceler, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 87-88.

70 |ra M. Lapidus, C. I, s. 383.

"1 Cengiz Han ile Harzemsahlar arasindaki miicadele igin bkn: V. V Barthold, Mogol Istildsina Kadar
Tiirkistan, haz: Hakki Dursun Yildiz, TTK, 1990, s. 418-422; René Grousset, Stepler Imparatorlugu-
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Mogollar ile Harizmsahlar arasindaki sorunun nedeni ile alakali olarak arastirmacilar
farkli iddialar ortaya koymuslardir. Bazi arastimacilar, Mogollarla Harizmliler
arasindaki c¢ekismenin Orta Asya ticaret yollarinin kontrol edilmesi isteginden
kaynaklandigini belirtmistir. Diger bazi arastirmacilara gore ise, Mogol istilas1 planl bir
siirecin {iriinii degildir. Istila, birbirleriyle savasmak niyetinde olmayan iki biiyiik giiciin
kontrolsiiz gelisen birtakim olaylar neticesinde karsi karsiya gelmeleri {izerine
baslamistir. Mogollar baslangigta, muhtemelen giiciinii de g6z onilinde bulundurarak,
Harizmsahlar ile bariscil iligkiler kurmak istemistir. Ancak olaylarin gelisimi iki

devletin ¢ok kisa siirede karsilikli olarak savas haline gegmesiyle sonuglanmustir.*2

Cengiz Han, Mogol siyasi birligini sagladiktan sonra devletini ekonomik olarak
kalkindirmak istemistir. Bu sebeple yanibasinda siyasi ve ekonomik acidan gii¢lii bir
durumda bulunan Harizmsahlilarla ¢atismay1 degil, dostluk tesis etmeyi hedeflemistir.
Harizmsahlilarin da Mogollarla ¢atisma hedefi yoktur. Karsilikli bu iyi niyetlerin bir
sonucu olarak Sultan Muhammed, Cengiz Han’a bir elgilik heyeti gondermistir. Cengiz
Han da kendisine gonderilen elgiye ¢ok iyi mukabelede bulunmus ve karsilikli ticari
miinasebetler kurma seklinde bir karar almistir. Yapilan antlagsma neticesinde, Mogol
tilkesine giden ilk Harizmli ticari kervan ciddi bir sikinti ile karsilasmadan mallarini
satmig, buna mukabil olarak, Mogollarin elgilik heyetini de iceren bir ticari kervani,
Hérizm iilkesine dogru yola glkmlstlr.l73 Cuveyni’nin naklettigi bilgilere gore, Otrar
valisi Inalcuk’un casusluk iddiasiyla kervandakilerin mallarma el koyulmus,
kervandakiler tutuklanmis ve akabinde de kagabilen bir kisi hari¢ hepsi

oldiirilmiistir.'"

Ayni miiellif, yasanan bu olaym sultanin bilgisi dahilinde oldugunu
zikretmis ve bu durumun hem kendi iilkesine hem de Islam diinyasima ¢ok pahaliya mal

olacagimi da ifade etmistir.'"

Atilld, Cengiz Han, Timur, terc: Halil Inalcik, TTK, Ankara, 2011, s. 246-254; Koca, s. 188;
Maveraiinnehir ve Harizm bélgeleri igin bkz: Ramazan Sesen, Ibn Fadlan Seyahatnamesi ve Ekleri,
Yeditepe Yaymevi, Istanbul, 2012, s. 4-9; Aydin Usta, Tirklerin Islamlasma Seriiveni Sdmdniler,
Yeditepe Yaymevi, Istanbul, 2013, s. 17-30.

172 Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 160-161; Oztiirk, s. 41.

%3 Corci Zeydan, C. 11, s. 540; Oztiirk, s. 41-42.

74 Ayr. bkz: V. V. Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, terc: Ragip Hulusi Ozdem, yayma
haz: Kazim Yasar Kopraman-ismail Aka, TTK, Ankara, 2013, s. 131-132; Vasilij Vladimirovi¢ Barthold,
Islam’da Iktidarin Seriiveni Halife ve Sultan, gev: ilyas Kamalov, Yeditepe Yayinevi, Istanbul, 2012, s.
59-60.

' Ciiveyni, s. 116-118; W. Barthold-M. Fuad Kopriili, Isldm Medeniyeti Tarihi, Ak¢ag Yaymnlari,
Ankara, 2012, s 79.
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Cengiz Han’a tiiccarlarin akibeti haberi ulastifinda biiyiik bir 6fkeye kapilarak
gozlerinden yaslar akmaya baslamis’’®; Sultan Muhammed’in kendisine reva gordiigii
bu muameleyi sahsmma agir bir hakaret ve hiikiimranligima bir darbe olarak
yorumlamistir. Cuveyni’nin ifadesine gore bu o6fke atesinin sonmesi i¢in kanlarin
dokiilmesinden baska ¢are kalmamistir. Nitekim, Cengiz Han’in basini acip yiiziini
topraga koyarak ti¢ giin ii¢ gece inlemesi ve intikam i¢in ordularini hazirlamasi, onun

miithis 6fkesini ve intikam duygusunu gostermesi bakimindan énemlidir.*’”’

Cengiz Han, 1220 yilinda biitiin giiciiyle Harizmsahlar Devleti ilizerine yiirimiis,
Harizmsahlar hiikiimdar1 Aldeddin Muhammed ise bu biiyiik istila karsisinda
tutunamamigtir. Kisa siirede Harizmsahlar Devleti ve teskilati ¢okmiis, ordulart da
dagilmistir. 178 Mogol ordulari, oOnlerine c¢ikan kuvvetler ilizerinde devamli korku,
{imitsizlik ve panik yaratabilmek icin hi¢ kimseye aman vermemislerdir. Dogu Islam
diinyasinin en zengin sehirlerini tahrip ve yagma edip, sivil halktan da milyonlarca

insan Sldiirmislerdir. >

Mogollar Harizm’de kelimenin tam anlamiyla bir katliam yapmislardir. Bu istilalar
ontinden kitleler kagisiyor, bir kismi gizlenmeye ¢alisiyor, bir kismi sehirlerden ¢ikarak
baska yerlere gidiyor, hatta bazilar1 da oliiler arasinda yatarak O6lmiis taklidi yapmak
suretiyle kendilerini kurtarmaya g¢alistyorlardi. 180 Oyle ki Ciiveyni Harizm’de yasanan
olaylar1 anlatirken “katliamdan sonra Mogol askerleri sehre girip yagma ettiler. Ayakta
kalan evleri de yiktilar. Yigitlerin yatagi, giizel kadinlarin kaynagi, refah ve mutlulugun
esigine bas koydugu ve devlet kusunun yuva yaptigi yer olan Hdrizm, g¢akallarin
gezindigi, baykus ve kargalarin yuva yaptigi bir yer oldu. Evler ve koskler viraneye,
giilbahgeleri ¢opliige, birer mimari saheseri olan saraylar tas ve toprak yiginina

dondii.”™® demek stiretiyle bu katliamin boyutuna dikkat cekmektedir.

176 Corci Zeydan, C. 11, s. 541.

Y7 Ciiveyni, s. 119; Ayr. bkz: Ibrahim Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi, TTK, Ankara, 1956, s.
246; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi; Tiirk Diinya Nizammin Milli, Islami ve
Insani Esaslart, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 74-75.

178 Ruysbroeckli Willem, Mengii Hanin Sarayina Yolculuk 1253-1255, ed: Peter Jackson-David Morgan,
cev: Ziilal Kilig, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2010, s. 29.

19 Koca, s. 188.

180 Kara, Selcukiularin Dini Sertiveni, s. 161.

181 Ciiveyni, s. 149.

39



Cengiz Han’1in baslatti1 ve hanedaninin devam ettirdigi bu kanli siireci ibnii’l-Esir ise
su climlelerle kaydetmistir: “Bu biiyiik ve dehset verici olay, muazzam musibet, giin ve
gecelerimizi karartti, hayatimizi perisan etti. Bolgede yasayan biitiin insanlart ve
ozellikle Miisliimanlar: kokiinden kazidi. Sayet birisi ¢ikar da Cendb-1 Alldh’in Hazret-i
Adem’i yarattig1 giinden bugiine kadar bu biiyiik felaketin benzeri goriilmiis ve

yasanmis degildir derse, mutlaka dogru séylemis olur.” **

Mogollarin istilalar1 genisledikce Islim memleketleri biiyiik bir tahribatlara ugramis ve
Mogollarin yapmis olduklari mezalim giin gectikge artmistir. 183 Mogollar, sirasiyla
Buhara, Semerkant, Hocend gibi sehirleri almig, kisa siirede Maveraiinnehir bolgesi
kontrol altina alininca da Cengiz Han Horasan bélgesine yonelmistir. Ogullar1 Ogedey
ve Cagatay’1 da Harezm tizerine gondermistir. Mogol askerleri devrin kiiltiir ve ticaret
merkezi Urgeng’i akabinde Irak-1 Acem, Meraga, Hemedan, Tebriz ve Erdebil’i ele

gecirip biiyiik tahrib ve yagma hareketlerinde bulunmustur.'®*

Kaynaklarimiz, bu tahribatlarin yaninda, Mogollarin Kur’an ile birlikte bir¢ok kitabin
hendeklere atildigini, cAmilere siginan insanlarin cami ile birlikte yakildigini da belirtir.
Ayrica Abu’l Farac’in rivayetine gore, Cengiz Han yangindan 6nce cdminin minberine
¢ikmis ve buranin sultanin evi oldugunu diisiinerek hiddetini ifade eden bir nutuk
vermis 185 ye akabinde katliam baslamistir. Osman Turan’in ifadesine gore 6ldiirmek
icin her bir Mogol askerine 24 kisinin diistiigii ve Harezm’de oOldiiriilenler arasinda
zamanin biiyiik seyhi Necmeddin Kiibrd da bulunmaktadir. Cengiz Han, s6hretini
duydugu ve manevi kudretinden ¢ekindigi i¢in seyhe haber gondererek ¢ikip kendisine
gelmesini ve sehir halkini tamamiyla 6ldiirecegini bildirmis; Necmeddin Kiibra ise:
"vetmis yil beraber yasadigim hemsehrilerimden ayrilamam; beld da miisterektir"
demis ve bizzat savasirken aldig1 ok yarasi ile sehit edilmistir. Onun bu felaketi daha

6nce haber verdigi de rivayet edilir.'®®

182 bnii’1-Esir, C. XII, s. 316.

183 Tahir Harimi Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, Kanaat Kitapevi, Ankara, 1940, s. 91.

184 flyas Kamalov, Mogollarin Kafkasya Politikas:, Kakniis Yaymlari, istanbul, 2003, s. 15-16; Genis
bilgi igin bkn: Ciiveyni, s. 125-156; Ibnii’l Esir, C. XII ,s. 349-357.

18 Abf’l Farac, C. L, s. 505-506; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2013, s. 484.

18 Tyran, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 486.
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Cengiz Han’in &liimiinden (1227) sonra yerine oglu Ogedey’in gecmesi ile istila
hareketi On Asya bdlgesine yonelmistir.®” Bu sirada Mogol istilasina kars1 koymasi
gereken Islam diinyasinin ii¢ 6nemli giicii; Tiirkiye Selguklulari, Eyyibiler ve
Harizmsahlilar yaklasan Mogol tehlikesine karsi birbirleriyle dayanigsma igine girecegi
yerde, ne yazik ki, birbirinin elindeki topraklara goz dikmisler ve bdylece Mogollarin

istilasina adeta davetiye cikarmiglardir.'®®

Celaleddin Harezmsah, babasi Sultan Muhammed’in 6liimii {izerine onun yerini almis
ve Mogollarla miicadele ede ede 6nce Gazne’ye oradan da Hindistan’a cekilmistir. Ug
yil Hindistan’da kalan Celaleddin daha sonra iran’a dénmiis ve 1225 yilinda
Azerbaycan’a gelerek Meraga sehrini kendisine baskent yapmustir.*® Celaleddin’in
Azerbaycan’a yerlesmesi, ister istemez onu bdlgedeki diger devletlerle ilgilenmeye

sevketmistir.lgo

Aldeddin Keykubad ile Celaleddin Harezmsah arasinda Onceleri iyi baslayan iligkiler
daha sonra yerini baz1 gerginliklere birakmustir.™** Nitekim, Aldeddin Keykubad, Sultan
Celaleddin’e Mogollarla anlasmast icin tavsiyede bulunmus ancak Celaleddin
Harizmsah, bu teklife olumlu cevap vermemek ile birlikte Anadolu’yu istila etmeye
kalkismistir.*® Onun Ahlat’t kusatmasi hem Mogollara karsi Dogu Anadolu’da bir
savunma hatt1 olusturmaya calisan Alaeddin Keykubad’t hem de Eyyibiler’i tedirgin

etmistir.'%

Kaynaklarin ifadesine gore, iyi bir asker ve buna karsilik kotii bir siyaset adami olan

194

Celaleddin’in, Erzurum Meliki Cihansah’in tahriki = ile siddetli bir muhasaradan sonra

Ahlat’t almas1 ve agir bir bicimde tahrip etmesi (14 Mayis 1230) iizerine iliskiler

87 Wilhelm Barthold, Tarihte Tiirk Diinyasi, Orgiin Yaymevi, istanbul, 2008, s. 371.

188 Bertold Spuler, fran Mogollart [lhanlilar Devri Siyaset, Idare ve Kiiltiir (1220-1350), ¢ev: Cemal
Kopriili, TTK, Ankara, 2011, s. 29; Kamalov, s. 16-17; Kara, Selcuklularin Dini Sertiveni, S. 164.

8 Muammer Giil, Orta Caglarda Dogu ve Giineydogu Anadolu; Tarihi Arka Plan ve XIII-XIV. Yiizyil
Mogol Hakimiyeti,Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2010,s. 89.

190 Cetin, s. 111.

91 Alaeddin Keykibad ile Celaleddin Harezmsahar asindaki iliskilerin tarihi seyri igin bkn: Onder Kaya,
Selahaddin Sonrasi Anadolu’da Eyyibiler, Yeditepe Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 203-207.

192 H. Ahmed Ozdemir, Mogol Istildst ve Abbdsi Devleti’nin Yikilisi; Cengiz ve Hiildgii Dénemleri (612-
656/1216-1258), iz Yayincilik, Istanbul, 2011, s .190-191.

1% Bu dénemde Anadolu’daki siyasi durum ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Aydin Taneri, Harzemsahlar,
TDV Yayinlari, Ankara, 1993, s. 74-75; Oztiirk, s. 43; Eyyibiler hakkinda genis bilgi icin bkz: Ramazan
Sesen, Eyyiibiler (1169-1260), ISAM Yayinlari, Istanbul, 2012.

1% Tyran, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s. 386-87.
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bozulmustur. Tirkiye Selguklu Devleti ve miittefiki Eyyubiler, Harizmsah ordusu ile
kozlarini paylasmak iizere Erzincan yakininda Yass1 Cemen’de karsilastilar."® Neticede
10 Agustos 1230°da Harizm ordusu agir kayiplar ve ¢ok sayida esir vererek kesin
bicimde maglup oldu. 196 Savas sonunda Cihansah bertaraf edilerek Erzurum tekrar
Selcuklulara baglandigi gibi Harizmsahlar Devleti de 1231°de Celaleddin’in 6liimii ile

son bulmugtur.'®’

Yasanan bu siyasi hatalar, Mogollara kars1 kurulabilecek bir savunma hattin1 ortadan
kaldirmistir. Tiirkiye Selguklular1 her ne kadar bu savasi kazansalar da giiclerininin
onemli bir kismin1 harcadiklart igin yaklasan tehlikesiye karsi daha hazirliksiz
yakalanmalarina neden olmustur.’®® Bu uygun ortamda, Mogollar birlikler halinde Dogu
ve Giineydogu Anadolu bélgelerine girerek Erzurum, Sivas, Diyarbakir, Meyyafakirin
(Silvan), Bitlis, Mardin, Ahlat, Nusaybin, Habur gibi bolgenin belli basli sehirlerini
istila edip yagmalamis, bir Mogol birligi de Erbil 6nlerine kadar gelmistir.199 Boylelikle
Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri ile Irak’in kuzeyine kadar olan bdlge Mogol

istila alanina girmi@tir.200

Mogollar istila hareketleri boyunca, cok acimasiz davranmis; erkek, kadin, cocuk, yash
demeden yollar1 iizerindeki c¢ok sayida insani katletmis; ihtiyaglart olan mallar
yagmalamis; hastane, cami, medrese gibi biitiin 6nemli binalar1 yakarak tahrib etmis ve

bélgeyi bir korku imparatorluguna déniistiirmiislerdir. 2°*

Mogollar bu kotli muameleyi sadece Miisliiman halka kars1 uygulamiyorlardi. Nitekim,
donemin Ermeni kaynaklari, Mogollarin Ermeni ve Giircii topraklarini feth ettikleri
zaman kadin, cocuk, yasl, rahib, papaz demeden herkesi kilictan gegirdiklerini, siit
emen c¢ocuklarin bile baslarim1 ezerek Oldiirdiiklerini, gen¢ kizlarin 1rzlarim

Kirlettiklerini, anne-babalarin daha Mogol askerleri ile karsilasmadan korku ve

195 Alaeddin Keykibad ile Eyyubiler arasindaki ittifak ve Yasst Cemen Savasi ile ilgili genis bilgi igin
bkn: Tbni Bibi, Muhtasar Selcukndmesinden Anadolu Selcuki Devieti Tarihi, cev: M. Nuri Gengosman ve
F. N. Uzluk, Uzluk Basimevi, Ankara, 1941, 165-189; Kaya, s. 207-226.

1% Abdiilkadir Yuvaly, flhanlilar Tarihi Kurulus Devri, Erciyes Universitesi Yayinlar1, Kayseri, 1994, s.
27.

to7 Yazicy, s. 289; Mehmet Ersan-Mustafa Alican, Osmanili’dan Once Onlar Vardi; Ti tirkiye Sel¢uklulari,
Timas Yayinlari, istanbul, 2013, s. 242.

Giil,s. 93.

1% Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2013, s. 195.

290 Oztiirk, s. 43-44; Yukarida ismi gecen bolgeler ile ilgili ayrintili bilgi igin bkn: Giil, s. 60-82.

2 Ogtiirk, s. 44.
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saskinliktan ¢ocuklariyla beraber kendilerini ugurumdan attiklarini kaydederek, onlarin

siddetinin gayrimiislimler i¢in de ayni sekilde olduguna isaret etmislerdir. %"

Yasanan bu son gelismeler Sultan’in Mogollara kars1 duydugu endiselerinde ne kadar
hakli oldugunu gostermistir. Keyktibad’in tahta ¢iktig1 yillarda baslayan Mogol istilasi,
sonunda, Sel¢uklu sinirlarina gelip dayanmisti. Dogudan gelen bu istila selinin, yalniz
askerl giicle durdurulmasinin ¢ok zor olacagini hisseden Sultan, Mogollarla siyasi

temaslar1 baglatarak onlarla dostane iligkiler kurmanin iyi olacagini dﬁsﬁnmﬁstﬁr.203

Mogollar1 birka¢g yil Horasan bolgesinde durdurmayi basaran Celaleddin’i yenmis
olmas1 Keykiibad’in siyasi itibarini arttirmistir. Bu durumu da degerlendirmek isteyen
Sultan, 1232 yilinda Mogol Han’ina bir elgi gondermistir. Boylece Mogollarla
Selguklular arasinda dogrudan siyasi miinasebetler baslamig olmakla birlikte Keykiibad,
her ihtimale kars1 harbe hazirlanmaktan da geri durmamis ve bu maksatla ordusunu

takviyeye, doguda harap olan kaleleri tamir ve tahkime baglamstir.?**

Aldeddin Keykubad’in el¢i gondermesiyle baslayan Sel¢uklu-Mogol miinasebetleri,
1235 yilinda Ogedey’in, Aldeddin Keykubad’a yillik bir miktar hediye géndermek
suretiyle kendisine tabi olmasini teklif etmesiyle devam etmistir.’®® Alaeddin Keykubad,
Mogol tehdidini 6nleyebilmek i¢in bu teklifi kabul etmis, ancak bu hamle gecici bir siire
icin ¢oziim olabilmistir. Nitekim, Mogollar Aldeddin Keykubad hayatta iken saldiriya

206

gegmemis, fakat Aldeddin Keykubad vefat ettigi “> ve yerine oglu II. Giyaseddin

Keyhiisrev gectiginde durum tamamen degismistir.207

202 Hasan Oktay, Ermeni Kaynaklarinda Tiirkler ve Mogollar, Selenge Yaymlari, istanbul, 2007, s. 34.

203 Mogollara karsi aliman tedbirler igin bkz: Ilhan Erden, “I. Aldeddin Keykubad’in Dogu Politikas1 ve
Mogollar”, II. Ulusal 1. Aldeddin Keykubat ve Donemi Sempozyumu Bidirileri (06-07 Kasim 2008
Konya), s. 87-91; Ali Ongiil, Selcukiular Tarihi II; Anadolu Selcuklular: ve Beylikler, Camlica Yayinevi,
Istanbul, 2014, s. 124; Cetin, s. 113.

204 Tyran, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s. 408-409; Cetin,s. 114.

251, Aldeddin Keykubad’m Mogollara gonderdigi elgiler ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: ibn Bibi, C. Ls.
449-451; Ali Uremis, Tiirkive Sel¢uklularinin Dogu Anadolu Politikasi, Babil Yayincilik, Ankara, 2005,
s. 287-288.

2081 Aldeddin Keykubad dénemi siyasi olaylar ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Emine Uyumaz, Sultan I.
Aldeddin Keykubad Devri Tiirkiye Sel¢uklu Devleti Siyasi Tarihi (1220-1237), TTK, Ankara, 2003; I.
Alaeddin Keykubad’in 6liim nedeni hakkinda bkz: Salim Koca, Sel¢uklu Devri Tiirk Tarihinin Temel
Meseleleri, haz: Selcen Koca-isa Sar1, Berikan Yayinevi, Ankara, 2011, s. 379-402.

27 Oztiirk, s. 45.
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2.2.2. Kosedag Savasi’na Davet: Babailer Isyam

Alaeddin Keykubad donemi, Tiirkiye Selguklularinin siyasi, askeri ve iktisadi
bakimlardan en parlak devresidir. Aldeddin Keykubad, yaptigi seferlerle ticaret
yollarinin giivenligini saglarken, insa ettirdigi kervansaraylar ve gelistirdigi ticaret
siyasetiyle de iktisadi kalkinmay1 saglanmustir. {lim ve kiiltiiriin gelismesi icin tedbirler
almis, Mogollar oniinden kacan Tiirkistanl1 ve Iranli alim, sair, sanatkarlar ve
mutasavviflara kucak agmis ve onlar1 korumustur. Ulkeyi bastan basa ¢esitli eserlerle
donatmistir. Biitiin bu nedenlerle Abbasi halifesi ona yazdigi mektup ve mensurlarda

“Sultanu’l Azam” olarak hitap etmistir.2%®

Aladeddin Keykubad 61diigi zaman geride ti¢ oglu kalmisti. Bunlar 16 yaslarinda olan
Giyaseddin Keyhiisrev, 8-9 yaslarinda Izzeddin Kilig Arslan ve daha kiigiik yastaki
Riikneddin idiler. ?*® Alaeddin Keykubad’in 6liimii {izerine Sel¢uklu ileri gelenleri
veliahd Kilig Arslan yerine kardesi II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246)’1 tahta
cikardilar. Fakat onda babasmin iistiin 6zellikleri yoktu ve kifayetsiz bir hiikiimdar
olarak devlet erkani igerisinde birinci derecede rol oynamak isteyen Sadeddin Kopek’in
tahakkiimii altina girmisti.”’° Nitekim onun tahrik ve telkinleriyle Harizm Beyi Kayir
Han, Atabeg Semseddin Altunaba, Kemaleddin Kamyar, Taceddin Pervane,
Hiisameddin Kaymeri, sultanin Kili¢ Arslan ve Riikneddin isimli kardesleri, annesi vb.
devlet ileri gelenleri ile kendi yakinlarini 61d1'irtm1'i§t1"1.211 Sadeddin Kopek’in ihtirasi
Selguklu tahtina oturmaya kadar uzaniyordiysa da, bu durum anlasildiginda 1238 veya

1239°da 6ldiiriildii.?*2 Tabiatiyla Kopek’in desiseleri devleti oldukca za.ylﬂa‘[mls‘u.213

Biitiin bunlar yasanirken meydana gelen bir i¢ gelisme Tiirkiye Selguklu Devleti’nin
zaafiyetini ortaya koymasi ve hatta daha da artirmasi yoniiyle onemlidir. Mogol
istilalar1 ¢ok sayida Tiirkmen’in Gilineydogu Anadolu’ya gelmelerine neden olmustu.

Selguklu, Harizmli ve Eyyubi giiglerinin sik sik faaliyet gosterdikleri bu bolge, iktisadi

2%8 {bni Bibi, Selcukndme, s. 151; Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 410-411; Yazicy, s. 289-290.
299 Mereil, s. 136.

210p, M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 257; Sadeddin K6pek hakkinda genis bilgi icin bkz:
Muharrem Kesik, Tiirkiye Selcuklular-Makaleler-, Kriter Yayinevi, Ankara, 2015, s. 135-138.

! yazicy, s. 290; Mergil, s. 137.

212 ibni Bibi, Selcukndme, s. 160.

23 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 423-431; Yazict, s. 290.
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ve sosyal sartlar itibariyla sikinti igerisindeki topluluklari barindirtyordu. #* Siyasi
ortamin bu olumsuz durumuna, Isldmiyet’in inceliklerinin tam olarak anlasilamamis
olmas1 da eklenince, Baba Resul lakabiyla anilan Baba ilyas Horasani’nin isyani i¢in

gerekli sartlar olusmus bulunuyordu.215

Ahmet Yasar Ocak’in da belirttigi gibi, iktisadi ve i¢timai bir takim etkenler, buna ilave
olarak Baba Resil’lin propagandalarini tereddiitsiiz kabule yarayacak elverisli dini
ortam ve nihayet muhtemel bazi i¢ ve dis siyasi tesvik ve tahrikler, Tirkmenleri maruz
bulunduklar1 zorluklar1 degistirmek veya siyasi iktidari ele gegirerek devlete bizzat
sahip olmak, yahut da onu zorlayarak istekleri dogrultusuna getirmek maksadiyla bir

ayaklanmaya girisme konusunda cesaretlendirmistir.**°

Baba ilyas’in baskaldirmasi ¢ok genis yankilar uyandirdi. Halifesi Baba Ishak’in da
istiraki ile ¢ok sayida Tiirkmen, isyan igerisinde yer aldi. Once Samsat civarinda
baslayan baskaldir1, daha sonra Amasya cevresinde yayildi. Baba Ishak da Adiyaman’da
isyan etmisti. Isyancilar tesir sahalarin1 genisletirken, kendilerine katilmayanlara karsi
son derece de gaddar davraniyorlardi. Kendilerine Baba ilyas’tan dolay1 Babai denilen
asiler Konya’ya dogru ilerlediklerinde Necmeddin Behramsah komutasindaki 60.000

kisilik Selguklu ordusunca, Kirsehir’in Malya sahrasinda karsllandllar.217

Babailer, Selguklu kuvvetlerini tam on iki defa yenilgiye ugratmislardi. Sonunda ancak
parali Frank askerleri®® kullanilarak agir bir yenilgiye ugradilar ve katliama tabi
tutuldular. Sag kalip yakalanabilenler ise Konya’ya goétiiriildii; kagabilenler ise etrafa,
uzak muntikalara dagilip saklandilar.?*® 1246 Mogol isgali ile beraber, baski altinda
kalmadan, daha rahat bir ortamda yasamak iimidiyle Ozellikle Bizans sir

mintikalarinda ortaya c¢ikmaya baslayan Menteseogollari, Aydinoglu ve Osmanl

214 Mergil, s. 138.

215 Babailer isyanina zemin hazirlayan tarihsel siireg ile ilgili bkz: ibn Bibi, C. ILs. 49-53; Abu’l-Farac, C.
Il,s. 539-546; Fuad Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, Akgag Yaymlar, Ankara, 2012, s. 49-52; Ahmet
Yasar Ocak, Babailer Isyami; Aleviligin Tarihsel Altyapisi  Yahut Anadolu’da  Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 68; Ahmet Yasar Ocak, “Baba Ilyas”,
I4, C. 4, s. 368; Sahin, Orta Zaman Tiirkleri, s. 163-174; Yazici, s. 290-91.

218 Ocak, Babailer Isyani, s. 68; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yaymnlari, Istanbul,
2012, s. 261-264.

27 Mercil, s. 138; Yazici, s. 290-91; Ahmet Tasgin, Klasik Kaynaklarda Heteredoks Dervisler ve
Heterodoksi, Diin Bugiin Yarin Yaynlari, istanbul, 2012, s. 23.

2% Abw’l-Farac, C. 11, s. 540.

Y Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 263.
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beylikleri gibi ug¢ beyliklerine gittiler ve oralarda hem fetih hareketlerine katildilar hem

de dini goriisleri yaydilar.?®
2.2.3. Sonun Baslangici: Kosedag Savasi

Babailer isyan1 Mogollar i¢in biiyiik bir firsatin dogmasina neden olmustur. Nitekim,
Mogollar, Babailer isyam1 sirasinda Selguklularin zayif bir durumda oldugunu ve
sultanin acizligini anlamiglardi. Bu durum Mogollar1 harekete gecirmis ve 1241°de
Selguklu sinirlarinda dolasan Mogol ordusunun basina Baycu Noyan komutan olarak
tayin edilmistir. 1242 sonbaharinda Baycu Noyan Selcuklu iilkesine girdi ve siddetli bir
muhasaradan sonra Erzurum’u isgal ve tahrip etti.?* Akabinde 4 Temmuz 1243’teki
Kosedag Savasi’nda Selguklu ordusu kesin bir maglubiyete ugratildi. Bu savastan sonra

devletin Mogollara baglanmasi takip edecektir.???

Bu da Tirkiye Sel¢uklu Devleti i¢in
siyasi diisiisiin baglangicini olusturacakti. Kosedag Savasi’ndan sonra II. Giyaseddin
Keyhiisrev Antalya’ya kadar kagti. Tam manastyla bir basibosluk i¢indeki vaziyet, vezir
Miihezzebiiddin Ali ve Amasya kadisinin ustaca gayretleriyle ve Mogollara verilecek
belirli bir vergiyle, gecici bir siire i¢in de olsa, kismen telafi edilebildi.?® Ancak II.
Giyaseddin Keyhiisrev (6. 1246)’den sonra Tiirkiye Selguklu Devleti, tarihe karistigi
1308’e kadar sozde sultanlarin, sehzadelerin birbirleriyle miicadeleleri; devlet adamlar
ve ileri gelenlerin ihtiraslari, tahrikleriyle; suikastlar, isyanlar, Bizans’a ilticalar,
Mogollarin intikam seferleri, ekonomik ¢okiintii ve halkin perisanligi igerisinde 6miir

siirdii.??*

2.2.4. Mogollar1 Durduran Savas: Ayn Calit

Mogollarin Islam diinyasindaki ilerleyisleri Anadolu’yu kontrolleri altina aldiktan sonra

da devam etmistir. 1258 yilinda Hiilagu komutasindaki Mogollar Abbasi hilafetini

20 Ocak, Ortacag Anadolu’sunda Islamin Ayak Izleri Selcuklu Dénemi, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2011, s.
78; Golpinarli, Meviana Celaleddin, s. 7-8.

221 Ayr. bilgi igin bkn: Sehbenderzade Ahmed Hilmi ve Ziya Nur Aksun, Isldm Tarihi 2; Tiirkler ve Isldm
(Selguklular, Ha¢li Seferleri, Mogollar ve Sonrasi), Otiigen Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 83-84.

222 K opriilii, Anadolu da Isldmiyet, s. 53; Devletin Mogol hakimiyetine girme siireci ile alakali genis bilgi
icin bkz: Mehmet Ersan, Tiirkiye Selcuklu Devletinin Dagilisi, Birlesik Yayinevi, Ankara, 2010, s. 67-93.

223 Golpnarl, Mevldnd Celdleddin, s. 4-5.

224 Yazicn, s. 291-292; Mehmet Ersan, Tiirkiye Sel¢uklu Devletinin Dagilist, s. 70.
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226

ortadan kaldirdilar®® ve Suriye istikametine dogru devam ettiler.”*® Mogol ordulari

1260 yilinda Sam sehrini ele gecirdi ve Suriye bolgesi boylelikle Mogol istilas: altina

girmis oldu. Suriye bu dénemde Eyytibilerin yonetimi altinda idi.?*’

Mogol ordusunun Suriye’den sonraki ilerleme istikametinin Kahire oldugu agikti.
Misir’da hakimiyet sahibi olan Memliikler 6nce bir toplanti yaptilar ve yaklasan
tehlikeye kars1 dirayetli bir sekilde koyabilmek i¢in saltanat naibligi gérevinde bulunan
Kutuz’u oybirligi ile sultanliga getirdiler. Hiillagu, Kahire’de bulunan Kutuz’a el¢i
gondererek teslim olmasini istedi. Ancak gelen Mogol elgileri savasma niyetinde olan
Memliikler tarafindan oldiiriildii. Kutuz komutasindaki Memliik ile Mogol ordusu 1260
yilinda Ayn Calut 228 mevkiinde karst karsiya geldi.229 Savag Memliiklerin Mogollart
maglup etmesi ile sonuglandi. Yapilan savas tarihin akisini degistirmis ve uzun bir

stiredir durdurulamadan ilerleyen Mogol giicliniin 6nii kesilmistir. 230

Mogollar1 durduran gii¢ olmalar1 Memliiklere islam diinyasinin biitiiniin de biiyiik bir
prestij saglamistir. Onlar bu zafer neticesinde Islam diinyasinin en biiyiik ve etkili giicii
haline gelmistir. 28! Devletin gercek kurucusu sayilan Baybars, bu zaferin akabinde,
Islam diinyas1 nezdinde siyasal mesruiyetini giiclendiren bir adim daha atmis ve
Mogollar tarafindan ortadan kaldirilan Abbasi hilafetini, son halifeyi Kahire’ye
getirtmek siiretiyle tekrar canlandirmistir. 232 Boylelikle hilafetin hamisi sifatiyla
Memliiklerin biitiin Islim diinyas1 nezdindeki nufiiz ve prestijlerini artirmistir. Onlarin
Islam diinyasindaki bu etkili konumu, XVI. yiizyllda Osmanli Devleti tarafindan

ortadan kaldirilmalarina kadar devam etmistir.233

25 Bagdat’in zapti ve Halifenin esir edilmesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Hasan Oktay, Ermeni
Kaynaklarinda Tiirkler ve Mogollar, Selenge Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 135-136.

228 Genis bilgi i¢in bkz: Ozdemir, Mogol Istildsi, s. 248-313.

227 Ayr. bilgi igin bkz: Nadir Devlet, “ilhanlilar”, DGBIT, C: IX, istanbul, 1987, s. 63; Abdiilkadir Yuvals,
“Tlhanlilar”, TDVIA, C: 22, Ankara, 2000, s. 102-103; Sahin, Orta Zaman Tiirkleri, s. 181-191; Giil, s.
109-110.

225 ph, K. Hitti, s. 928-929

9P M. Holt- A. K. S. Lambton- B. Lewis, C. I, s. 258.

230 Ayr. bkz: Jean Paul Roux, Tiirklerin Tarihi Pasifik ten Akdeniz’e 2000 Yil, ev: Aykut Kazancigil-Lale
Arslan-Ozcan, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2015, s. 268; Cetin, “Ilhanli Hakimiyeti Altinda Anadolu’da
Siyasetin Temel Dinamigi: Go¢cebe Mogol-Tiirkmen Catismasi”, s. 1208.

%1 Hodgson, C. 11, S. 458.

%2 pp, K. Hitti, s. 932-933.

233 Ph. K. Hitti, s. 932; Oztiirk, s. 46-48.
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2.2.5. Anadolu’nun Yeni Misafirleri: Seyhler ve Dervisler

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Orta Asya’da baslayan Mogol istilas1, biitiin bir Islam
diinyasina dehset sacarken, Anadolu’nun Isldimlasmasi ve tasavvufun Anadolu’da
yayilmas1 noktasinda son derece dnemli bir rol oynamistir. Nitekim Mogol istilasi ile
birlikte Anadolu’ya gelen bu kadar yogun Tiirkmen kitleleri iginde ¢esitli mesleklere ve
statlilere sahip insanlar bulunmakla birlikte bunlar arasinda zengin tacirler, fikir ve sanat

adamlari, seyhler ve dervisler de bulunmaktaydi. 234

Anadolu’da tasavvufun yayilmasi biiyiikk oranda bolgenin Tiirklesmesine paralel bir
gelismedir. Malazgirt zaferini takip eden donemde baslayan ve XIII. yiizyilin basindan
itibaren de Mogol istilasiyla yogunluk kazanan goc hareketleri, beraberinde pek ¢ok
tarikatin Anadolu’ya girmesine yol agmisti. Anadolu’nun yeni bir hayati idame
ettirmeye elverisli kosullari, yine Mogol istilas1 tehdidine karsi bir siginak olarak

goriilmesi, Tiirkmenler kadar dervisler i¢in de cezp edici unsurlardi. 2

Alédeddin Keykubad, din adamlarina, alimlere ve mutasavviflara kars1 biiyiik bir saygi
gostermekteydi. Bu yiizden Mogollarin 6niinden kagarak gelen ve Anadolu’da
kendisine bir siginak bulmaya calisan bu insanlan biiyiik bir memnuniyetle iilkesine
kabul etmis, onlar1 samimiyetle karsilamustir. Oyle ki Konya sehri®®, Mogollar’dan
dolay1 evlerini barklarini birakip kacan bu mutasavvif seyh ve dervislerin, ilim ve fikir

adamlarinin bir siginma merkezi haline gelmistir. 231

Tiirkistan ve Horasan bolgelerinde oturan ve katliamdan kurtulabilen ya da Mogollarin
kendi sehirlerine dogru gelmekte olduklarim haber alan miisliiman halk kendileri igin
daha giivenli yerlere gog e‘[mekteydi.238 Zaten yapacaklar1 ¢ok fazla da bir sey yoktu.
Ciinkii Barthold’un da belirttigi gibi, “isgal edilen bazi yerlerde Mogollar yerli halki

kovuyor, halk sadece sirtindaki elbiselerle sehri terk etmek zorunda kaliyordu. »239

234 Kopriilii, Tiirk Edebiyetinda Ik Mutasavwiflar, s. 83-84; Fuad Kopriilii, Osmanli Devietinin Kurulusu,

Akcag Yayinlari, Ankara, 2013, s. 72-73.

23 Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum; 13-15. Yiizyillar, Kitap Yayinevi , istanbul, 2014, , s. 16.

2% Bu dénemde Konya’nin 6nemi i¢in bkz: Tuncer Baykara, Tiirkiye Selcuklularinin Sosyal ve Ekonomik
Tarihi, 1Q Kiiltir Sanat Yaymncilik, Istanbul, 2004, s. 213-220; Yusuf Kiiciikkdag-Caner Arabaci,
Selcuklular ve Konya, Selguklu Belediyesi Yayinlari, Konya, 1994.

27 Koca, agm, s. 188-189; Osman Cetin,"Sultan I. Aldaddin Keykubad ve Selguklu-Mogol
Miinasebetleri”, UUIFD, S. 1V, C. 1V, yil: 4, 1992, s. 109-110; Kara, Sel¢uklularin Dini Seriiveni, s. 167.
238 Kara, Selcukiularin Dini Sertiveni, s. 164.

239 Barthold, Tiirkistan, s. 435.
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Mogollarin 6niinden kagmak iizere bu bolgelerden adeta bir insan seli halinde batiya
dogru Tiirkmen gogleri baslamistir. Tirkistan bolgelerinden baslayan bu gogler
Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde bati yoniine dogru siirekli bir bigimde devam
etmistir. Iste Mogollarin sebep oldugu ve XIII. yiizyilda Anadolu’ya dogru meydana
gelen bu gocler, o ana kadar bu topraklara yapilan goclerin en yogun ve en
onemlilerindendir. Ciinkii bu gogler Kiigiik Asya’da onemli etnik ve dini degismelere
sebep olmustur. Bu istila sebebiyle gerek Harizm gerekse diger Tiirk bolgelerinden gog
eden insanlarin istikameti Hindistan, Azerbaycan, Irak ve Suriye de dahil olmak iizere

ozellikle Anadolu bélgesi olmustur.?*°

0 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 257-264; Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti
Tarihi, s. 291-292; Kopriili, Osmanli Devietinin Kurulusu, , s. 72-73; Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni,
s. 164-165; Ulgener, s. 91.
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BOLUM 3: TASAVVUF’UN ANADOLU’YA YAYILMASINDA MOGOL
ISTILASI’NIN ETKISi

3.1. Tasavvuf’un Yayilmasinda Tarihi Sartlarin Uygunlugu

Tirkiye Devleti’nin Anadolu topraklarinda XI. ylizyilda kurulmasindan XIV. yiizyilin
basinda ortadan kalkmasina kadarki donem; tam anlamiyla bir siyasal miicadele tarihi
olarak tanimlanabilir. Bu geng¢ devlet yeni topraklarda var olma savasi verirken bir
yandan ¢evresindeki devletler, Bizans ve Haglilar; diger yandan sultan aday1 sehzade
kavgalari, Tlirkmen gocleri ve son olarak da Mogol baskis1 ile ugrasmak durumundaydi.
Selguklu sultanlart Mogol hakimiyetinde is baginda kalmaya devam ettilerse de yone-
timi fiilen kaybetmeleri neticesinde muhtelif Tiirkmen asiretleri XIII. yiizyilin sonunda
bulunduklar1 bélgelerde beylikler halinde teskilatlanarak bagimsizliklarini ilan ettiler.**
Iste Anadolu’da tasavvuf, biitiin bu gelismeler icinde olusmustur.zﬂ'2

[slam diinyasinda tasavvufun bu dénemde kurumsallasip yayilmasi tarihi ve sosyal
sartlarin uygunluguyla alakalidir. Nitekim Mustafa Kara’nin da ifade ettigi gibi, ekol,
mezhep ve tarikatlarin degisik sistem ve doktrinler olarak ortaya ¢ikmasi dénemin

siyasi, fikri, ekonomi ve sosyal sartlardan bagimsiz degerlendirilrnemelidir.243

XIII. yilizy1ll tasavvufun gelismesi ve kurumsallagsmast i¢in uygun sosyolojik ve
psikolojik sartlarin olustugu bir donemdir. Nitekim bu dénemde Islam diinyas1 siyasal
acidan hi¢ olmadig1 kadar zor sartlar altlndaydl.244 Ayrica bu donemde Islam diinyasi,
XI. yiizyildan beri var olan Hacl seferlerinin olumsuz etkileri ile kars1 karsiya kalmaya

devam etmekteydi.”*® Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki cografyamin sartlarinin

1 Mogollarin gelisi ve karigiklik dénemi ile ilgili ayrmtil bilgi igin bkz: Claude Cahen, Osmanlilardan
Once Anadolu, g¢ev: Erol Uyepazarci, Tiirk Vakfi Yurt Kurumlar1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 235-310;
Donemin siyasi ve sosyal tarihi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Kopriilii, Osmanli Devleti ' nin Kurulusu,
S. 62-90.

242 Riiya Kilig, “Anadolu Selguklu ve Beylikler Doneminde Sufi Cevreler: Toplu Bir Bakis Denemesi”,
Bilig, 2005 Bahar, say1: 33, s. 228; Kadir Ozkdse, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda
Tasavvufi Ziimre ve Akimlarmin Roli”, CUIFD, C: VII/I, Sivas, Haziran 2003, s. 254-256; Unver
Giinay-Harun Giingiir, Baslangiglardan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2009, s. 400-412; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi Makaleler-Incelemeler,
Timas Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 145-150.

23 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, istanbul, 2013, s. 145.

244 Bu devrin genel dzellikleri i¢in bkn: Gélpnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 3-22.

#>Amin Maalouf, Hach seferlerinin Miisliimanlar iizerindeki etkisini anlatirken geng kizlarin utang i¢inde
ylizlerini elleriyle kapatip gizlenmek zorunda kaldiklarimi belirtir. Bu durum, Hagli seferlerinin bolge
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olumsuz anlamda derinlesmesi esas itibar1 ile Mogol istilast nedeniyle olmustur.
Nitekim Mogol istilasi, siyasal agidan yol actigi anarsi ortaminin yaninda, insanlari
korku ve yikici siddetle karsi karsiya birakmasiyla da sosyal ve psikolojik acilardan bir
cokiise neden olmus; siirekli savagsmak zorunda kalan, hep tedirginlik igerisinde
bekleyen, vahsice yapilan katliamlara tanik olan insanlar, topluma, hayata ve gelecege
karsi hep umutsuz ve karamsar kalmigtir. Tasavvuf bu anlamda ¢agin umutsuz ve

huzursuz insanina bir huzur yolu sunmustur. 246

Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi adli c¢alismasinda bu duruma isaret ederek,
insanlar1 tasavvufa yonelten nedenler iizerinde durmus ve tasavvufi yasayisin psikolojik
izahin1 yapmustir. Yazarin ifadesine gore insan dissal etkenler ile beraber kendi 6ziinde
kaynaklanan Hakikat arzusunun etkisinden kurtulamayarak bu yola girmektedir. Arayis
icerisinde olan bu insan, bu uzun ve karmasik yolculukta kendisine manevi bir dnder

.. . . . . 247
secer ve kendini onun himayesinde giivende hisseder.

Gergekten de bu donemde insanlarin kendilerini giivende hissedebilecekleri ve huzur
icerinde yasayabilecekleri dnemli kurumlarin basinda tarikatlar gelmektedir. Nitekim
tasavvufun orgiitlenmis bi¢imi olan tarikatlar, mensuplart i¢in sadece dini kaidelerin
Ogrenildigi ve uygulandig bir sistemi ifade etmemektedir. Aksine tarikatlar toplumsal
anlamda ¢ok daha derin bir fonksiyon icra etmektedir. Mustafa Kara, bu kurumlarin
gorev ve sorumluluklart tizerinde uzunca durmus ve bunlarin sosyal hayattaki 6nemine
vurgu yapmistir. Tekkeler, insanlarin ruh hastaliklarina oldugu kadar beden sagligina da
careler aramig, toplumda hor goriilen insanlara yardim elini uzatmis ve huzur evleri gibi

faaliyet gostermistir.?®

XIII. yiizyll boyunca, Islam diinyasinda tasavvufun ve tasavvufi kurumlarin

yayginlagsmasinin en énemli nedenlerinden biri de siyasi iktidarlarin bu kurumlara olan

insanlarina siyasal ve ekonomik zarar verdigi gibi sosyolojik ve psikolojik a¢idan da biiyiik bir buhranin
yasanmasina neden oldugunu gosterir bkz: Amin Maalouf, Araplarin Géziinde Hagli Seferleri, ¢ev: Ali
Berktay,Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 13; Hagli seferleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkn: Steven
Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, ¢ev: Fikret Isiltan, TTK, Ankara, 2008; Carole Hillenbrand,
Miisliimanlarin Goziinden Hagli Seferleri, cev: Nurettin Elhiiseyni, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2015.

248 Titus Burckhardt, Islam T asavvuf Doktrinine Giris, gev: Fahreddin Aslan, Kitabevi Yaymnlari, Istanbul,
1995, s. 15; Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2011, s. 68-70; Oztiirk, s. 51.
47 Kayiklik, s. 68-71; Tasavvuf ve psikoloji i¢in ayrica bkz: H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 65-66.

8 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayimnlari, Istanbul, 2013, s.
49-51; Ayr. bkz: Yilmaz, s. 238-239.
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destegidir. Siyasi iktidarlar hem tasavvuf mensuplarina biiyliik deger vermisler ve hem
de tasavvufi kurumlarin yapimima destek olmuslardir. Daha 6nce Biiyiik Selguklular
zamaninda tasavvufi ziimreler ile sultanlar arasindaki miinasebetlere deginmistik. Ayni
iliskiler Anadolu Selcuklular doneminde de devam etmistir. Sultanlar mutasavviflara
kars1 son derece iyi davranmis ve onlara gereken yardimi saglamislardir. Oyle ki, bu
donemde gogler sebebi ile Anadolu’ya ¢ok sayida dervis ziimresi gelmis ve 1. izzeddin
Keykavus, I. Alaeddin Keykubad gibi sultanlar bu dervisleri ¢ok iyi karsilamis ve

onlarin iskan faaliyetlerini desteklemislerdir.?*°

3.2. Mogol Istilasiyla Birlikte Anadolu’ya Gelen Bazi Tarikat Ziimreleri

Anadolu’da tarikat ziimrelesmeleri biiyiik oranda bdlgenin Tiirklesmesiyle birlikte
gerceklesmistir. XIII. yiizyilldan once baslayan ve Mogol istilasiyla hiz kazanan gog
hareketleri pek ¢ok tarikatin Anadolu’ya girmesini saglamistir. XIII. yiizyilda
Anadolu’nun sundugu imkanlar ve Mogol tehdidine karsi giivenli bir yer olarak
goriilmesi pek ¢cok mutasavvifin dikkatini gekmistir.ZSO Yine, i¢c bolgelerdeki Mogol
baskis1 ve siyasi c¢ekigsmeler bazi tarikat mensuplarimin Osmanli’nin da iginde

bulundugu yeni kurulan beylikleri tercih etmesine sebep olacaktir.?>

Ahmet Yasar Ocak’a gore, Mogol istilas1 sadece Maveraiinnehir, Harizm ve
Horasan’daki mutasavviflar1 yerinden etmekle kalmamig, ayni zamanda Irak’in ve
kismen Suriye’nin istilasiyla da bu bolgelerden Anadolu topraklarina mubhtelif
tarikatlara mensup stfiler gelmeye baglamistir.”®? Bu durum Anadolu’yu Irakiler ve
Horasaniler olarak ifade edilebilecek iki biiyiik tasavvuf mektebinin temsil ettigi ve
tarikatlarin bulustugu bir bolge haline getirmistir. Ilki ziihd ve takva anlayisinin agir
bastig1 ahlak¢t mektep olup Kadiri, Rifal ve Siihreverdi tarikatlarimi bu grup icinde
diisinmek miimkiindiir. Ikincisi ise, Horasan disinda Maveraiinnehir ve Harizm

bolgelerinden gelenleri de iceren melamet prensibini benimsemis, daha esnek, estetik

24 Osman Turan, Tiirkiye Selcuklulart Hakkinda Resmi Vesikalar, TTK, Ankara, 1958, s. 58; Oztiirk, s.
59.

20 Faruk Siimer, “Anadolu’da Mogollar”, Selcuklu Arastrmalar: Dergisi, S. |, Ankara, 1969, s. 3; Ay, s.
16.

B Kilig, s. 228; Bu beylikler igin bkz: Mehmet Ersan-Mustafa Alican, Tiirklerin Kaywp Yiizyili Beylikler
Devri Tiirk Tarihi, Timas Yaymlari, Istar}bul, 2014. '

22 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 217; Ayr. bkz: Siimer, “Anadolu’da
Mogollar”, s. 3.
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yani agir basan, ask ve cezbeye dnem veren mekteptir. Bunun temsilcileri arasinda
Kalenderiyye cereyani, Vefaiyye, Haydariyye ve Yeseviyye gibi tarikatlar verilebilir.

Bu iki mektebin sentezi ise, Mevlana Celaleddin Rimi tarafindan olusturulacaktlr.253

3.2.1. Ahmed Yesevi ve Yesevilik
3.2.1.1. Ahmed Yesevi’den Once Tiirkistan’da Tasavvuf

Bu bolgede, tohumlar1 Hz. Ali zamaninda atilan mezhep miicadeleleri giderek artan bir
seyir igerisinde, genellikle siyasi firkalarin olusturdugu bir¢ok subelere ayrilmisti. Cogu
kasitli olarak ortaya atilan fikirler etrafinda yapilan sozlii veya fiili miicadeleler
sonucunda, ¢ok cesitli kiiltiirlerin yogun olarak temasa geldigi islam diinyasmnin -
ozellikle- Horasan bolgesi, siddetli fikri, hatta kanli carpismalarin yapildigi bir
miicadele ve muharebe sahasi haline gelmistir.%4 Ayrica Fuad Kopriilii'niin ifade ettigi
gibi, daha Samanogullar1 saltanatt zamanindan beri Miisliiman Tiirkler i¢in de yabanci
bir saha olmayan Horasan bdlgesi; uzun siire eski iran’in tesiri altinda da kalmust1.?*®
Iste bu gibi sebeplerle burada her tiirlii fikri, siyasi, felsefi veya dine uymayan asir1
cereyanlar taraftar bulabiliyordu.?®®

Eski Iran Kkiiltiir unsurlarini biinyesinde barindiran Horasan, Islimiyet’ten sonra
tasavvuf cereyaninin baglica merkezlerinden biri haline gelmistir. 27 Nitekim
Maveraiinnehir islimlastiktan sonra, bu cereyamin Islamiyet’in evvelce takip ettigi
yollardan Tiirkistan’a girmesi gayet dogal bir gelisme olmustur. Herat, Nisabur, Merv
hicri III. asirda mutasavviflarla nasil dolmaya baslamigsa, hicri IV. asirda Buhara ve
Fergana’da da seyhlerle karsilasmaya baglamistir. Hatta Fergana’da Tiirkler kendi
seyhlerine "Bab", yani "Baba" ismini vermislerdir. Horasan’a herhangi bir miinasebetle
gidip gelen Tiirkler arasindan da mutasavviflar yetigsmistir. Meshur Ebt Said Ebu’l-
Hayr’in ¢ok hiirmet ettigi Muhammed Ma’siik Tsi ile Emir Ali EbG Halis Tiirk idiler.

23 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 143-144; Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak
Mendkibnameler (Metodolojik Bir Yaklasim), TTK, Ankara, 2010, s. 15; Yukarida ismi gecen tarikat
ziimrelerine toplu bir bakis i¢in bkz: Hayrani Altintag, Tasavvuf Tarihi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, (ty), s.
81- 87. ve 131-141.

%4 Uremis, s. 18.

25 K priilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 22; 23. nolu dipnot.

26 Golpinarl, Mevldnd Celdleddin, s. 148-149.

27 Bekir Biger, “Tiirklerin Miisliiman Olmasinda Sufilerin Roli”, Sel¢uklu’dan Osmanli’ya Bilim, Kiiltiir
ve Sanat; Prof. Dr. Mikdil Bayram’a Armagan, Kdmen Yayinevi, Konya, 2009, s. 325;
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Iste bu sayede, Tiirkler arasinda tasavvuf cereyani yavas yavas kuvvetlenmis, Buhara,
Semerkant gibi biiyiik Islom merkezlerinden dervisler aracihigiyla gocebe Tiirklere de

ulasilmaya baslammlstlr.258

Emeviler devrinden itibaren Islam propagandasinin bozkirlarda yapildigi halde pek

259 Barthold’un ifadesine gore, Islam’in fakihler

basar1 elde edilemedigi anlasilmaktadir.
tarafindan ortaya konan sekli ise, gocebeler tarafindan ihtiyaglarina cevap verebilecek
bir nitelie sahip degildi. Bu durumda Islamiyet bolgede daha ¢ok seyhler ile

mutasavviflar vasitasiyla yayllmlstlr.260

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, bolgede Tiirk-islam tarikatlarinin dogusunda,
Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nce tasidiklar1 dini diisiincelerin tesirli olacagi ve Tiirk
tasavvufunda izler birakacag: ne kadar dogal ise, iran sahasinda Islami cilaya biiriinmiis
Zerdustliik, Mani ve Mazdek dinleri gibi eski inanclarla hiiviyet birligi kazanarak, bir
nevi mezhep kisvesi altinda meydana ¢ikan Siilik cereyaninin Tiirk diigiincesinde yer

etmesi de o kadar dogal olmustur.?

Esaslarimi Hz. Eb0 Bekir veya Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e kadar ulastiran
stfiligin yayilmasi, tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan adeta resmen taninmasi,
birgok devlet adami ve hatta sultanlarin seyhlere riayetleri, onlara yiiksek bir manevi
niifuz bahsetmistir. Sarap igmeyecek kadar dini hiikiimlere bagli olan Karahanlilar,
Islamiyet’i hararetle savunan ilk Selguklular, alimlere ve seyhlere karsi biiyiik bir

hiirmet gostermislerdir.?®® Bu durum tasavvufun yayilmasinda énemli bir rol oynamustir.

Ahmed Yesevi bolgesinde etkili olmaya basladigt zaman, Tiirk alemi uzun bir

zamandan beri (H. IV. asirdan) tasavvuf fikirlerine alismig, mutasavviflarin menkibe ve

258 Kopriilii, Ilk Mutasavviflar, s. 49; Bekir Biger, Tiirklerin Islamlasma Siireci, Akgag Yayinlari, Ankara,
2007, s. 65-66.

29 Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, s. 61:Thomas Walker Arnold, Isldm i Teblig Tarihi, ¢ev: Bekir
Yildirim ve Cenker ilhan Polat, Inkildb Yaymevi, Istanbul, 2007, s. 283.

2% Barthold, Tiirkistan s. 274.

%1 fslam 6ncesi dini inamislarin tasavvuf iizerindeki etkisi igin bkz: Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarimin Islaim Oncesi Temelleri, Tletisim Yayinlari, Istanbul, 2013; Ethem Ruhi Figlah, Ge¢misten
Giiniimiize Halk Inanglart Itibariyle Alevilik ve Bektasilik, Volkan Matbaacilik, Ankara, 1994; Eyiip Bas,
“Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki izleri”,
AUIFD, S. 52/2, Ankara, 2011, s. 23.

202 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 49; Ayr. bkz: Ibrahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiiltiirii,
Otiiken Negriyat, Istanbul, 2000, s. 381-384.
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kerametleri yalniz sehirlerde degil, gogebe Tiirkler arasinda bile az ¢ok yayilmistir.
Mahiler, siirler okuyan, Allah rizas1 igin halka bir¢ok iyiliklerde bulunan, onlara cennet
ve saadet yollarim1 gosteren dervisleri, Tirkler eskiden dini bir kutsiyet verdikleri

ozanlara benzeterek hararetle kabul etmisler, dediklerine inanmuslardir. Bu suretle eski

13 2

ozanlarin yerini, “ata” veya “bab” unvanli birtakim dervisler almistir. 263 Hz.
Peygamber’in sahabelerinden olarak gosterilen Arslan Bab, menkibeye goére islam
dinini anlamak maksadiyla Tiirkistan’dan Arabistana gelmis ve Hz. Ebu Bekir ile
goriiserek Islamiyet’i kabul etmis olan ozanlar piri meshur Korkut Ata,”® Coban Ata,
iste bunlardan kalmis birer hatirayr yasatmislardir. Ahmed Yesevi’nin zuhuru
zamaninda gdcebe Tiirkler arasinda, kolay anlasilir Tiirkce ile halka hitap ederek islam
akidelerini ve an’anelerini onlar arasinda yaymaya calisan dervislerin bulundugu bilinen
bir gercektir. Ahmed Yesevi'nin, kendisinden dnce gelen dervislere daha iistiin, daha
giiclii bir sahsiyeti oldugunu kabul etmemek miimkiin degildir, ancak kendisinden once

gelen nesiller onun basarisina zemin hazirlamislardir denilebilir. 2%
3.2.1.2. Tiirkistan ve Rum Erenleri’nin Kaynagi: Horasan Melamiligi

Tasavvuf ile ilgili ¢aligmalara baktigimizda Horasan Erenleri, Tiirkistan Erenleri ve

Rum Erenleri olarak ifade edilen ii¢ evliya ziimresinden bahsedilmektedir.*®®

Herseyden
once bu ziimreleri tanimak ve birbirleriyle olana miinasebetlere kisaca deginmek
gerekmektedir. Nitekim bu ziimreler hakkinda genel bir ¢ergeve ¢izmenin, Anadolu

stfiliginin anlasilmasina da katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Tasavvuf diisiincesinin olusmaya ve tarikatlarin ortaya ¢ikmaya basladigi donemde
marjinal tavriyla kendini belli eden ve dikkatleri iizerinde toplayan Melamilik, agirlikl
olarak Horasan bolgesinde toplanmistir. Melamilerin  Horasan bolgesindeki

yogunlasmasindan dolay1 onlara Horasan Erenleri de denilmektedir.?®” Bir tasavvuf

263 Fatih M. Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, TDV Yaymlari, Ankara, 2012, s.
116; Mehmet Seker, Tiirkistan’'dan Anadolu’ya Insan ve Toplum Hayati, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2007, s. 28.

264 Iréne Meélikof, Korkut Ata’nin Tiirkler arasinda islimiyeti yaymas: igin bizzat Hz. Ebu Bekir
tarafindan gérevlendirildigini de rivayet etmektedir. Bkz: Iréne Mélikof, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-
Bektasilik Arastirmalari, gev: Turan Alptekin, Demos Yayinlari, istanbul, 2006, s. 158. s. 158.

2% K opriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, s. 50; Mélikof, s. 158.

2% Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 51; Horasan Erenleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: M. Hakan Alsan,
Horasan Erenler; Meldamiler, Ahiler, Bacilar, Gaziler, Abdallar, Kurtuba Kitap, Istanbul, 2012.

%7 Golpnarl, Mevldnad Celdleddin, s. 148.
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terimi olarak Melamet, kinamak anlamindaki levm kokiinden tiireyen bir deyim olup
kendini kinamak, kinamaya sebebiyet verecek tavirlar ortaya koymak anlamlarin

268 Melamiler, ibadetini gizleyip giinahlarini agiga vuran, her tiirlii riyadan ve

tasir.
kendini begenmislikten siddetle sakinan, giyim kusamlarinda isaret maksadiyla hirka,
tac gibi 6zel bir kiyafet kullanmayan, hatalarinin ve giinahlarinin agiga ¢ikmasiyla
insanlarin kinamasindan hoslanan, ayrica kinamalarin nefislerini ezecegine ve sonucta
onu dogru yola getirecegine inanmaktadirlar.’®® Bu noktada Cavit Sunar, Meldmilik ve
Bektasilik adl1 kitabinda insan ve Tanr1 arasindaki iliskiyi Melami anlayisi ¢er¢evesinde
degerlendirmis ve Melamilerin amacini, Tanr1 ahlaki ile ahlaklanmak ve Tanri
sifatlartyla sifatlanmak olarak ifade etmistir. Bu yolun yolcusu olabilmek i¢in de her

seyden oOnce insanin kendisindeki gurur ve sehveti kirmasi gerektigini de

belirtmektedir.?”

Islam toplumunda Melameti anlayis, baz1 stfilerin davranis ve yasayisina bir tepki
olarak dogmustur. Nitekim, Hasan- Basri, Rabia-i Adeviyye, Ebu Siileyman ed-Darani
vb. gibi, mistik olmaktan ¢ok ziihd ve takva ehli olan bu ilk sifilerden®’* sonra, yavas
yavas halktan kopup hakim ziimreye, riya ve sekilcilige kaymaya baslayan tasavvuf
mensuplarina kars1 tasavvuf iginden tasavvufgulara karst bir ziimre olan Melamilik
diisiincesini  dogurmustur. Golpmarli Melamilik anlayisini, sfilerin  taglarina,
hirkalarina, iktidarlara satilip vakiftan gecinmelerine, biiyliklerden saygi gdrmelerine,
halka biiyiik goriinmelerine karsi tasavvufun icinden patlayan bir reaksiyon®’? olarak

nitelendirmektedir.

Melametiyye unvani ile bilinen ilk devre Melamiligin, ilk temsilcisi Hamdiin Kassar
(5.884) olarak kabul edilir.?”® Ancak sunu da ifade edelim ki, Melamilik; bastan basa

ameli mahiyette bir meslek, bir mesreb, insanin i¢ diinyasinda dogan bir feyiz,

268 Abdiilbaki Golpmarh, Tiirkive 'de Mezhepler ve Tarikatlar, inkilap Kitabevi, istanbul, 1997, s. 242.

29 Baki Yasa Altiok, Haci Bayram Veli Bayramilik Melamiler ve Meldmilik, Oba Yayinlari, Ankara,
1995, s. 173.

270 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1975, s. 19.

2"t Reynold A. Nicholson, Isidm Sifileri, gev: Kemal Isik vd, Biiyiiyen Ay Yayinlari, istanbul, 2014, s.
39-40; yukarida ismi gegen isimler hak. bkz: Kuseyri, s. 109 vd; Hiicvir, s. 178 vd.

22 Golpnarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 244; Abdiilbaki Golpmarli, Tasavvuf, Milenyum
Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 141-142; Ayr. bilgi i¢in bkz: Abdiilbaki Gélpinarli, Meldmilik ve Melamiler,
Milenyum Yayinlari, Istanbul, 2013.

28 Golpiarl, Melamilik ve Meldmiler, s. 3; Hamdun Kassar ile ilgili genis bilgi icin bkz: Kuseyri, s. 116;
Hiicvird, s. 190.
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kahramanlik, hidayet, insirah ve zevk olup, teskilat, hirka, aba, post veya tekkeleri de
yoktur.?"

Hamd(n Kassar ve onu takip eden bir kisim sifilerin temsilciligiyle "ilk devre
Melamiligi" seklinde?” tarikat halinde teskilatlanmaksizin bir nes’e, hal ve mesrep
olarak bir ¢ok tarikati, Melameti mesreb mutasavviflar vasitasiyla etkilemislerdir.XI-
XII. yiizyilda Harezm iilkesine ve Irak’a hatta Suriye’ye ve Misir’a kadar
yayilan ve XIII. yiizyillda muhtelif tarikatler icerisinde Anadolu’ya da giren Melamilik;
arttk merkeziligini kaybetmistir. Iste bu siralarda, XI. yiizyildan itibaren goriilen ve bir
miiddet sonra Anadolu topraklarina girip, heterodoks tarikatler igerisinde ¢ok 6nemli bir
yeri bulunan Kalenderiligi de tesiri altina alip zuhuruna sebep olmus, hatta istismara

miisait bazi prensipleri sebebiyle birbiriyle karigmistir.?"®

Hayri gizleme, serri agiklama, bu suretle de kinanmay1 kabul etme, hatta bazen ser
isliyormus gibi goriinerek levmedilmeyi, nefsi asagilatmak i¢in en dogru yol ve
kendisini herkesten, kafirden bile asagida gérme hususiyeti, genis ve hudutsuz bir
miisamahayla prensip haline getirilince; su gibi sekilsiz, her kabin rengini ve seklini
alan, zevke ait ve seriata uymayan isleri Melamet muktezasi gibi gosterenlerin elinde

meslek, herseyi mubah goren ibahi bir sekil almistir. 21

Bu hale gelen Melamilik;
meslegin icinde yetisen kuvvetli erlerin etrafinda toplanan sahislarin Melamet telakkisi
ve cografi muhitin genislemesinin tesirleriyle boliinmeye, Kalenderilerin de

karigmalariyla bozulmaya baslamugtir.?’

Tasavvufun bozulmasindan sikayet¢i olan ve bu sikayetlerini et-7a 'arruz adli eserinde
dile getiren Keldbazi (6.995) bu durumu soyle ifade etmektedir: “Nihayet mdna gitti,
isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti. Sonug¢ olarak hakikati aramak bir siis, onu
tasdik etmek, bir zinet haline geldi. Tasavvuftan anlamayanlar sifilik iddia etti; sifilik

vasfina haiz olmayanlar tasavvufla siislenmeye ézendi. Onu dilleriyle kabul ettiklerini

" Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Melamet, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1950, s. 3.
2’5 Sunar, Melamilik ve Bektasilik, s.11.

278 Golpiarl, Mevldnd Celdleddin, s. 149.

2" Dogrul, Meldmet, s. 55; Balcioglu, s. 163-164.

28 Uremis, s. 29-30.
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soyleyenler davramsla bu yolu inkdr edip, tasavvuftan olmayan seyleri ona soktu. "

Molla Cami(6.1492) ise, oncelikle Melamiligin genel 6zellilkleri tizerinde durmus ve
akabinde Melamilik ile Kalenderiligin farklarini soyle ifade etmistir: “Melametiyye'ye
benzedikleri muhakkak olan Kalenderiler; imar ve tahribe iltifat etmezler, ekseri
cabalart toplumun ddab ve ddetlerine karsi olup kayitlardan bagimsizdirlar. En biiyiik
sermayeleri hallerden vazge¢mek ve kalb huzuru (temizligi) dur. Zahidlik, abidlik
merasimleri onlarda yoktur. Ekseriyetle nafile ibadetler -Melametilerde olmasina
ragmen- onlarda géoriilmez. Amellerle yiicelmek hususunda fazla riayetkar degillerdir,
farzdan gayri vazifelerle ugrasmaziar. Melametiyye ile aralarinda riyadan ka¢inma

hususunda benzerlik, ibadetlere riayet hususunda mezkir farkiiliklar vardir %

Golpmarli, kilik-kiyafet, prensip vs. gibi pek ¢ok hususta Kalenderiyye’yi
etkilemesinden dolay1 kdh Melametiyye; kah Kalenderiyye diye zaman zaman ayn1 sey
olduklar1 zannedilir veyahut her ikisi arasinda ¢ok az fark oldugundan bahsedildigini
ifade ettikten sonra aralarindaki farki sdyle ifade etmektedir: Melamiler; tabiatlar1 icabi
konugsmalarinda iyilige, ihsana imkan Olgilisiinde yer verip, davraniglarini sozleriyle
celiskiye diistirmemeye calismiglardir. Kalenderiler ise; onlarin tam tersine, Orf ve
adetlerin icaplarina uymayan, ibadetleri bir yana birakip giiniinii giin eden
dervislerdir.?®*

Tiirkistan Erenleri olarak ifade edilen tasavvufi ziimre ise, Orta Asya’da Islim’in
yayilmasina 6nayak olan ve Ahmed Yesevi ile baslayan erken Tiirk stfilik gelenegini
temsil etmektedir. Rum (Anadolu) Erenleri ise, ilk ikisinin olusturdugu temelde
yaratilmis, Mevlana, Haci Bektas ve Yunus Emre tarafindan temsil edilen Anadolu
sifiligi sentezini olusturmaktadir. Ocak’in ifadesine gore, Horasan Melamiligi,

Tiirkistan Erenleri’ne kaynaklik ettigi gibi Rum Erenleri’ni de etkilemistir. 282

279 K elabazi, s. 48.

20 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hazarat’il-Kudiis;, Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri,
sadelestiren: Abdiilkadir Akgicek, Saglam Kitabevi, Istanbul, 1981, s. 40-41; Ayr. bkz: Abdurrahman
Cami, Evliva Menkibeleri, Nefahdtii’l-Uns, terc. ve serh: Lami Celebi, haz: Siileyman Uludag ve Mustafa
Kara, Pinhan Yayincilik, Istanbul, 2011.

281 Golpmarl;, Melamilik ve Melamiler, s. 15-16; Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda
Marjinal Sifilik: Kalenderiler, TTK, Ankara, 1992,5.14-16.

%82 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 33.
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3.2.1.3. Ahmed Yesevi ve Anadolu Sifiligine Etkisi

Yesevi tarikati, Naksbendiyye geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Seyh Yusuf
Hemedani’nin (1148/49-1140)% yetistirdigi Pir-i Tiirkistan®®* sifatiyla anilan Ahmed
Yesevi tarafindan kurulmustur.”®® Ahmed Yesevi hakkinda yapilan en kapsamli calisma
Fuad Képriilii’niin Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar adli eseridir. Bu degerli eserde
Ahmed Yesevi’nin menkibevi ve tarihi hayati ayr1 ayri ele alinarak ayrintili bir sekilde
ortaya konmustur. Bu esere gore Ahmed Yesevi, bugiin Cin’in Dogu Tiirkistan
bélgesinde Aksu sancagina bagli Sayram kasabasinda dogmustur.”®® Dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle beraber XI. asrin ikinci yarisinda dogdugu tahmin edil-
mektedir.”®’ Ahmed Yesevi’ye izafe edilen Fakr-ndme adli risalede ?®® yer alan 73 yil
yasadig1 ve 1166 yilinda 6ldiigl seklindeki bilgiler géz oniine alindiginda 1093 yilinda
dogdugu kabul edilebilir.?®

Ahmed Yesevi’nin yasadigi doneme baktigimizda siyasi olarak devlet otoritesinin
kaybolup taht kavgalarinin yapildigi, énemli iktisadi sikintilarin bulundugu, ferdi ve
sosyal problemlerin yasandigi bir kriz donemi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
cografyada yasayan insanlar ve bilhassa Tiirk boylar1 islim’la tanismis olmakla birlikte,
heniiz IslAmiyet’i ve onun kendileri i¢in ©nemini tam manasiyla kavrayabilmis
degillerdi. 20 Farkliliklar ve diisiince ayriliklar1 devam etmekteydi. Hatta Onceki
kiiltiirlerin ~ yani  Samanizm’in, Budizm’in ve  paganizmin izleri hala

2914

bulunmaktaydi.”""Iste tam da bu noktada Ahmed Yesevi’nin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

28 Mahir iz, Tasavvuf Mabhiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, haz: Ertugrul Diizdag, Kitabevi Yaynlari,
Istanbul, 1990, s. 187; Seyh Yusuf Hemedani icin bkz: Selguk Eraydin, Tasavwvuf ve Tarikatlar, ISAV,
Istanbul, 2014, s. 323-324.

%84 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz: Hayati Bice, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 9.

8 Annemarie Schimmel, s. 321; Altintas, s. 82; Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulusunda Dini Ziimreler,
s. 29-32.

286 Ayr. bkz: Cemal Anadol, Pir- Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Yesevilik, Kamer Yayinlari, Istanbul,
1994, s. 17.

87 K opriilii, Tiirk Edebiyetinda Ilk Mutasavviflar, s. 85-86.

288 Bu eser ile ilgili bilgi i¢in bkz: Kemal Eraslan, Yesevi nin Fakr-ndme’si, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
Istanbul, 1977.

?8 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 9; Kiiciik, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine Girig, s. 147; Kazim Yoldas,
“Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti’nde Hz. Peygamber Sevgisi”, Hikmet Yurdu, yil: 3, say1: 5, 2010, s.
60-61.

2% Bu dénemde bolgenin genel dzellikleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmed Yesevi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 18-20; Yesevilik Bilgisi, haz: Cemal Kurnaz vd, Ahmet
Yesevi Vakfi, Ankara, 1998, s. 46-52.

21 Ahmet Yildirim, “Hoca Ahmed Yesevi: Diisiince Sistemi, Kaynaklari ve Tesirleri”, Tiirk Diinyas
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Nitekim Ahmet Yasar Ocak’in da ifade ettigi gibi, Orta Asya Tiirkleri arasinda
IslAmiyetin yayilmasi icin “Islam’1i, Iran sfiliginin siizgecinden gegirerek, Orta
Asya’daki Budist, Samanist®®® ve Maniheist mistik kiiltiiriin icinden gelen gogebe ve

55 293

yar1 gocebe Tiirk boylarinin anlayabilecegi hale getirebilmis ve onlarmn idrak

edebilecegi bir Islam anlayist sunmustur.?

Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarikatinin etkisi sadece bulunmus oldugu mintika ile sinirl
kalmamis, Hakim Ata, Mansur Ata, Said Ata gibi halifeler vasitasiyla Orta Asya’da
yayllmlstlr.295 Maveraiinnehir ve Fergana vadisinde de iyice tutunduktan sonra buradan
Harezm sahasina; oradan Iran’a gegmistir. Burada bulunan Zave sehrinde 12. yiizyil
sonlarinda Kalenderilik ile birleserek Haydarilik Tarikatin1 dogurdu ki, Anadolu i¢in de
son derece onemlidir. Ahmed-i Yesevi bu tarikat i¢inde de takdis edilen biiylik pir
sifatiyla iistiin yerini korumustur.?®

Yesevilik’in Anadolu istikametinde daha batiya dogru yayilisini ise, 1218’lerde
baslayan Mogol istilas1 hizlandirmistir. Bu tarihten sonra Yesevi dervisleri, hizla gelisen
istilanin Oniinden kacarak cesitli gruplar halinde, meslektaslar1 olan Haydariler ile
birlikte bir taraftan Harezm, Horasan ve Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya girdiler,
diger taraftan da Hindistan’a sarktilar. O halde Ahmed Yesevi ve Yesevilik kiiltliriiniin
bugiin i¢in baslica li¢ ana cografi bolgede yayildigini ve giinlimiize kadar devam ettigini

sOyleyebiliriz:

1-Bugiinkii Kazakistan, Ozbekistan, kismen Tiirkmenistan ve Tacikistan’t ve Volga

boylarini igine alan Orta Asya agirlikl saha,

Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulugmast 26-28 Mayis 2014, Tirk Diinyasi Kiiltiir Baskenti Ajansi,
Eskisehir, 2013, s. 437.

2%2 Samanizm ile ilgili genis bilgi i¢n bkz: Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm -Materyaller ve
Arastirmalar-, TTK, Ankara, 1972; Mircia Eliade, Samanizm Iikel Esrime Teknikleri, cev: Ismet Birkan,
Imge Kitabevi, Ankara, 1999.

% Ocak, Tiirk Sufiligin Bakiglar, s. 32; Ayrntili bilgi i¢in bkz: Ahmet Cetin Ertiirk, “Tiirklerin islami
Anlayis ve Uygulayisinda Hoca Ahmet Yesevi’nin Roli”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri (26-29 Mayis 1993), Kayseri, 1993, s. 119-127.

294 V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, ev: Hiiseyin Dag, yayma haz: Musa Caglar, Divan Kitap,
Ankara, 2011, s. 157; Ayr. bkz: Emel Esin, fsldmiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve fsldmiyete Giris,
Edebiyet Fakiiltesi Matbaasii Istanbul, 1978, s. 179-183.

2% Tiirer, s. 159; Ahmed Yesevi’nin halifeleri icin bkz: Kopriilii, Tiirk Edebivetinda Ilk Mutasaviflar, s.
107-116; Hayati Develi, Ahmed Yesevi, Sule Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 37-40.

2% Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 37-38.
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2-Hindistan sahasi,
3-Anadolu sahas1.?¥’

Ancak sunu belirtmek gerekir ki, Yesevi tarikatinin zikredilen bolgeler arasinda asil
niifuzu Orta Asya agirlikli sahada oldugu goriilmektedir. Ahmed Yesevi ve halifeleri
Orta Asya’da Oyle giiclii bir etki gostermislerdir ki, Yesevilik’ten sonra gelen higbir
tarikat onun niifuzunu kiramamis; aksine Ahmed Yesevi’nin niifuzunu da koruyarak
kendi 6gretilerini Yesevilik tlizerine bina etmislerdir. Boylelikle Yesevilik, birden fazla
tarikat icinde eritilerek varligini bu tarikatlar i¢inde siirdiirmiistiir. Anilan sahalarda
Yesevi tarikat1 bir taraftan Naksibendilik, diger taraftan Kiibrevilik i¢ine niifuz etmistir.
Iranli s0ff Necmiiddin-i Kiibra’nin (6.1221) kurdugu Kiibrevilik tarikatinin bir kolu olan
Zchebilik’in ileri gelen seyhlerinden Abdiilvahhab Hoca, kendisini Ahmed-i Yesevi’nin
halifelerinden Zengi Ata’nin halifesi Sadr Ata’ya dayandiriyordu. Kiibrevilik ve
Naksibendilik’in silsilelerinin i¢inde Ahmed-i Yesevi ve halifelerinin yer almasi,
Ahmed-i Yesevi’'nin Orta Asya sGfilik gelenegindeki koklii etkisinin bir bagka

gostergesidir.”*®
3.2.1.4. Yesevilik’in Anadolu Seriiveni

Yeseviligin Anadolu seriivenine gegmeden once sunu ifade etmek gerekir ki; Yesevilik,
bir tarikat seklinde hi¢gbir zaman Anadolu topraklarina gelememistir. Ancak ilk Tiirk
tarikat1 ve dilinin de Tiirk¢e olusu gibi birtakim hususiyetleri sebebiyle; kurulusundan
kisa bir siire sonra Ahmed Yesevi halifeleri veya Yesevi dervisleri, diger tarikatleri
etkileyip birtakim karismalarla Anadolu topraklarina gelebilmis, Ocak’in ifadesiyle

Anadolu stfiliginde Yesevi gelenegi devam etmistir.2%

Yeseviyye tarikatinin konusu itibariyla bu ¢alismayi en fazla ilgilendiren kismi1 Anadolu
sahasidir. Anadolu sahasi, Yesevi etkisinin en fazla oldugu ve en uzun siirdiigii bolge
olmast ve Abdalan-1 Rum’un etki alani olmasi hasebiyle Onem tasir. Yesevi

dervislerinin Anadolu’ya XIII. yiizyilin ikinci yarisinda, yani, Mogol istilas1 sonrasinda

297 K opriilii, Tiirk Edebiyetinda Ilk Mutasavviflar, s. 178-179; Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 38.

28 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakiglar, s. 39-40; Hicret Kiraz Toprak, Ahmed Yesevi, Yesevilik ve XIII. Yiizy1l
Anadolu’sundaki Yeri, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008, s. 51.

2% Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Safiliginde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik”, Milletlerarasi Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-29 Mayis 1993), Kayseri, 1993, s. 582-583.
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geldikleri ifade edilmektedir. 3%

Yesevi dervislerinin biiylik kalabaliklar halinde
Anadolu’ya gelerek, mubhtelif yoreleri fethedip buralara yerlestiklerine dair bilgiler
verilmektedir. Anadolu’ya Yesevi kimligini temsilen gelen bu Yesevi ve Haydari
dervigleri, Yesevi'nin vefatindan sonra gecen yarim ylizyil zarfinda biitiin yazili ve
sozlii gelenekleri Anadolu’ya yaymislardir. Anadolu’ya gelen Yesevi dervisleri bu
donemde Anadolu’da Vefailik ve Haydarilik tarikatlarima yakinlastiklart tahmin
edilmektedir. Ahmed Yesevi'nin Anadolu’daki varisleri Selguklu ve Osmanli siyasi ve

kiltiirel hayatinda ¢ok etkili olmuslardlr.e’01

Fuad Kopriilii Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eserinde Anadolu’ya gelen
Yesevi dervislerinin Ehl-i Siinnet akidesine sik1 sikiya bagli bulundugunu ifade etmistir.
Yesevilik’in Orta Asya’daki ilk halinden daha farkli, serbest ve felsefi bir sekil almasinm
da; Anadolu’da bir taraftan eski Yunan-Roma ve Hiristiyan geleneginin kalintilarini, bir
taraftan vahdet-i viicid basta olmak {izere genis felsefi anlayislarin etkilerinden
kaynaklandigin1  belirtmistir. Ancak daha sonra bu disiincesinden vazgecerek
Yesevilik’in ayn1 donemde Anadolu’ya taginan Haydarilik ve Vefailik gibi heteredoks
bir goriiniim arz ettiginden karar kilmistir.*® Mélikoff ise, bu bolgeler arasinda bazi
farklarin bulundugunu yani, Yesevilik, Orta Asya ve Hindistan sahasinda Naksi
geleneginin etkisiyle Siinni bir karaktere sahip iken, Anadolu ve Rumeli’de ise,

heterodoks bir karaktere biiriindiigiinii ifade etmektedir.*®

Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde ortaya ¢ikan ve Melametilik etrafinda gelisen
Kalenderilik, Haydarilik, Yesevilik gibi tarikatlar Orta Asya’nin islamlagmasinda
onemli bir rol oynadigi gibi Anadolu’nun bugiin sahip oldugu dini goriintiiniin
olusmaya bagladigi XIII. ylizyilla da damgasimni vurmus ve ozellikle gocebe Tiirk
topluluklart arasinda Isldam dininin yayilmasinda etkili olmuslardir. 304 Ancak
belirtmeliyiz ki, bu ziimreler Islim’in esaslarina belirli olgiilerde sadik kalmakla

birlikte daha ziyade geleneksel yasantinin belirledigi ve kismen hurafelerle karisik bir

9 Develi, s. 41.

s01 Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulusunda Dini Ziimreler, s. 41-42.

302 K opriilii, Tiirk Edebiyetinda Ilk Mutasavviflar, s. 204; Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, s. 211.

303 Meélikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 163-164.

304 Kopriili, “Ahmed Yesevi”, s. 212; Muammer Giil, Isldm’mn Bdtni Cehresi; Daglar, Céller,
Batakliklar, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2009, s. 125-126.
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Miisliimanlik anlayisi sunmuslardir.3®

Eski geleneklerini ellerinde kopuzlartyla samimiyetle yasatan bu dervislerin Anadolu’da
Tirk¢e’nin yayillmasina da onciiliik ettigi belirtilmektedir. Koprili, XIII. yiizyilda
Selguklu idaresi altindaki Anadolu’da Farsca ve Arapg¢a’ya alternatif olarak gelisen
Tirk edebiyatinin  amilleri arasinda Ahmed Yesevi’'nin takipcilerini de
gostermektedir.>*®

Ahmed Yesevi'nin ortaya koydugu anlayisin basta Hacit Bektas-1 Veli olmak {izere
halifeleri vasitasiyla Rum {ilkesine de tasindigi; hem Tirkiye Selguklu sahasinda hem
de Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde 6nemli rolleri olan dervislerden bazilari
tizerinde tesirli oldugu tahmin edilebilir. Ayrica, Yesevi’nin Anadolu’ya gonderdigi
halifeleri burada Babailik ve Bektasilik tarikati gibi Anadolu’nun fikri yapisina fazlaca

tesir eden iki tarikatin kurulmasini saglamislardir. 3%’

3.2.2. Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik

Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’da Ahmed Yesevi gelenegini devam ettiren ve giiniimiize
en fazla etki eden sahsiyetlerden biri olarak kabul edilmesi hasebiyle Tiirk tasavvuf
tarthinde 6nemli bir yere sahiptir.308 Seyhi bu 6nemli konumu sebebiyle Tiirkiye’de pek
cok arastirmaci degisik maksatlarla da olsa bu konuya egilme geregini hissetmis, Haci
Bektas ve etkilerini konu alan ve birbirinden ¢ok farkli yorumlar ihtiva eden caligmalar
ortaya koymuslardir.**® Ancak itiraf etmek gerekirse; Tiirk tarihinin en tesirli diisiince,
duygu, hatta bir nevi politik kurumlarindan biri olan Bektasilik, esrarini biiyiik 6l¢iide
hald muhafaza etmektedir.®® Buna paralel olarak, tarikatin piri kabul edilen Haci

Bektas’inhayatini tetkik etmek de bir o kadar zordur. Bu durumun nedenini Yasar Nuri

395 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Tletisim Yayinlart, Istanbul, 2011, s. 52; Genis bilgi i¢in
bkz: Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) ve Alevilik-Bektasilik, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, Istanbul, 1992.

306 K spriilii, Tiirk Edebiyetinda Ilk Mutasavwiflar, s. 232-233; Ortagag Anadolusu’nda Din ve Edebiyat
iliskisi i¢in bkz: Suraiya Faroqhi, Anadolu’da Bektasilik, ¢ev: Nasuh Barin, Simurg Yaymcilik, Istanbul,
2003, s. 16-18.

307 Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulusunda Dini Ziimreler, s. 42; Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi
Tasavvuf, s. 181.

%08 yesevilik, Bektasilik ve Alevilik arasmdaki iliski igin bkz: Ali Yaman, “Yesevilik- Bektasilik
Baglantilar1 ve Alevi-Bektasi Kimligi’nin Olusumunda Yeseviligin Rolii”, Dogumunun 800. Yilinda Hact
Bektas Veli Sempozyumu ( Nevsehir, 17-18 Agustos 2009), AKM Yaynlari, Ankara, 2009, s. 23-39.

%09 Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulusunda Dini Ziimreler, s. 69.

310 Ayr. bkz: Annemarie Schimmel, s. 330; Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢cev: fhsan Durdu, Ufuk
Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 258.
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Oztiirk; kaynak kifayetsizligi, bulunan kaynaklarin ekserisinin menkabe tiirii olmasina
binaen, kerametler ve abartili haberlerin sis perdeleri arasinda kaybolan seyhin tarihi
sahsiyeti, dolayisiyla ihtimaller arasinda tercih yapma ediitlerinin neticesinde, konunun

oldukga c¢etrefil hale gelmesine balg‘glatmatktatdlr.311

XVI. yiizyihn baglarinda Balim Sultan®'? tarafindan resmen kurulan Bektasilik; adin
XIII. yiizyilda yasamus bir Tiirkmen seyhi olan Haci Bektas-1 Veli’den almaktadir.®*®
Ozellikle Bektasi gelenegini yansitan menkabevi kaynaklarda adin1 Ahmed Yesevi ile
yanyana gordiigiimiiz Haci Bektas-1 Veli’nin tarihsel kimligi *** hakkinda bilgiler
yukarida kismen ifade ettigimiz nedenlerden dolayir son derece sinirlidir. Bunlar
arasinda en eski tarihli olanlar1 Elvan Celebi’nin Mendkib 7il-Kudsiye ve Ahmed
Eflaki’nin Mendkibu 'I-Arifin isimli eserleridir. Bu ikisi disinda XVI. yiizyildan itibaren
tesekkiil etmis Asikpasazdde Tarihi, Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii 'I-Ahbdr, Evliya

Celebi Seyahatnamesi ve Haci Bektas-1 Veli Vildyetndmesi adli eserleri zikredebiliriz.3*

Baba adi Seyyid Muhammed b. Musa es-Sani, ana adi Hatem (Hatme) Hatun, asil adi
Muhammed, lakab1 Bektas olan bu zat; ¢cok sayida alim ve sair yetistirmis, o0 zamanin en
onemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Horasan’in Nisabur sehrinde, 1209-1210
yillarinda dogmustur. 318 Bazi aragtirmacilar bu tarihi 1248’e, Anadolu’ya gelisini
1281’e, vefatin1 1337 tarihine alirlarsa da; bu ve buna yakin tarihler, Hac1 Bektas’in
Osmanli Devleti’nin ve Yeniceri Ocagi’nin kurulusunda hissesinin bulundugunu
gostermek i¢in ortaya atilmis iddialar olmalidir. Nitekim, Asik Pasazade’nin; Haci
Bektas, Osmanli hanedanindan kimse ile konusmadi. Her kimse ki ona, Osmanli

hanedanindan birisi ile konustu derse yalana’zr317 seklindeki kesin ve siddetli itirazina

311
312

Yasar Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 11.

Balim Sultan donemi Bektasilik i¢in bkz: Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. 61-80.

313 B W. Hasluck, Bektasilik Incelemeleri, ¢ev: Ragip Hulsi (Ozden), haz: Mehmet Kanar, Say
Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 23.

314 Hac1 Bektas Veli’nin tarihsel yasamu igin ayrica bkz: John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, ¢ev: Reha
Camuroglu, Ant Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 44-57.

315 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 179; Toprak, s. 68.

318 Hac1 Bektas Veli, Makdldt, ev: Esat Cosan, sadelestiren: Hiiseyin Ozbay, TC. Kiiltiir Bakanligi,
Ankara, 1996, s. 5; Abdiilbaki Gélpmarh, Manakib-1 Hact Bektds-1 Vel -Vildye-Néame-, Inkilab Kitabevi,
Istanbul, 1958; s. 1-4; Mehmet Erdz, Tiirkive 'de Alevilik ve Bektdsilik, . 53-54; Sahin, age, s. 69.

317 Asik Pagazade, s. 164.
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bakilirsa, zikredilen dogum tarihini ileri alma iddialarinin, en azindan simdilik gegersiz

oldugu anlagilir.®'®

Vilayetname’ye gore, Ahmed Yesevi, nefes evladi olan Kutbeddin Haydar’1, Bedahsan
kafirlerini Miisliiman etmek iizere gorevlendirilmis lakin esir diismiistiir. Ahmed
Yesevi, Kutbeddin Haydar’t esir diistiigii Bedahsan ilindeki kéafirlerin elinden
kurtarmasi i¢in Hac1 Bektas-1 Veli’yi gorevlendirir. Gorevini bagariyla tamamladigindan
kendisine halifelik vermek stretiyle tahta kilicin1 kusatir ve Rum (Anadolu) diyarini

irsad etmekle gt')revlendirir.319

Haci Bektas; Anadolu’ya gelmeden dnce Mekke’ye giderek hac gorevini de ifa etmis,
Hact unvanini boyle almistir. Doniiste Necef’i ve Kerbeld’y1 ziyaret ettikten sonra
Sulucakaradyiik’e (bugiinkii Hacibektas kasabast) gelir.320 Cevredeki gayri miislimlerle
yakin iligkiler icine girer.321 Ayrica Mogol otoriteleriyle tanisir. Onlardan bir kismini
Miisliiman eder. Bu arada bir¢cok da halife yetistirir. Sonunda O6liimiinden az evvel
onlarin her birine halifelik icazetnamesi vererek Anadolu’nun bir yanina yollar ve

kendisi de kerametine yakisir bir liimle vefat eder.*??

Elvan Celebi, Ahmed Eflaki ve Asikpasazade’nin eserleri ise, onun Baba Resiil’iin, yani
bir Vefai seyhi olan Baba Ilyas-1 Horasani’nin halifesi bulundugunu agikca
gé')steriyorlar.323 Kaynaklarimizdaki bu kayitlara giivenmek gerekirse, onun stff kimligi
konusunda su sonucu ulasmamiz 1azim geliyor. Haci Bektas-1 Veli biiyiik bir thtimalle,
Haydarilik tarikatiin bir mensubu olarak Anadolu’ya gelmis, daha sonra Baba Ilyas-1

Horasani ¢evresine girerek Vefailik tarikatinin da bir miintesibi olmus olmalidir. 324

318 Uremis, s. 135-136.

1% Haci Bektas Veli, Vilayetndme (Menakib-1 Hact Bektas Veli), haz: Esat Korkmaz, Ant Yaynlari,
Istanbul, 1995, s. 5; Golpinarl, Manakib-1 Haci Bektdg-1 Veli -Vildye-Name-, s. 11-13; Ocak, Ortagaglar
Anadolu’sunda Islam i Ayak Lzleri, s. 414-415.

820 Golpmarly, Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli -Vildye-Name-, s. 17; Mélikoft, Uyur Idik Uyardilar, s. 21;
Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya gelmeden gezdigi yerler i¢in bkz: Abdiilkadir Sezgin, Hac: Bektas
Veli ve Bektasilik, Akgag Yayinlari, Ankara, 2012, s. 55-56.

%21 Genis bilgi i¢in bkz: F. W. Hasluck, s. 75-78.

%22 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 178; Vefati ile ilgili bkz: Veldyetdme Haci Bekds-1 Veli, haz:
Hamiye Duran, TDV Yayinlari, Ankara, 2007, s. 33.

323 Ayr. bilgi i¢in bkz: Dervis Ahmed Asiki, Asikpasazdde Tarihi, Mostar, istanbul, 2008, s. 17-19; Elvan
Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsive: Baba Ilyas-1 Horasani ve Siildlesinin Menkabevi
Tarihi, haz: Ismail E. Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak, TTK, Ankara, 2014, s. 39-47; Ocak, Ortagag
Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerlesimci/Kolonizatér Dervis: Dede Garkin ve Emirci Sultan Vefiiyye ve
Yeseviyye Gercegi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 49-60.

%24 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 175; Ethem Ruhi Figlali-Mehmet Aydin, Milli Biitinkigiimiiz ve Hact
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Hac1 Bektas-1 Vell muhtemelen basini ¢ektigi bir Tiirkmen oymagi ile birlikte, yaninda
kardesi Mentes oldugu halde Horasan’dan kalkip Sivas’a gelmistir.’® Sivas’ta Baba
Ilyas ile goriistiikten sonra dnce Kirsehir’e daha sonra da Kayseri’ye gitmistir. Kardesi
Mentes Kayseri’den geri donerek Babailer isyanina katilmis ve isyan sirasinda
Sldiriilmiistiir.**® Kardesi katildigi ve hatta bu ugurda savasarak canini verdigi halde
Haci Bektas-1 Vel’'nin neden bu isyana katilmadigi konusu belirsizligini
korumaktadir. **" Iréne Meélikoff, Haci Bektas-1 Veli’nin de isyana katildig
kanaatindedir. Yazara gore, yasadigi donemde adimi ¢ok fazla duyurmayip kendi

kabuguna gekilmesi seyhin isyana katildigina bir delildir.**

Haci Bektas-1 Veli’nin hayati hakkindaki belirsizlik, yasadigi donemdeki etkisinin ne
derecede oldugu konusunu da karmagik hale getirir. Onun yasadigi donemde pek de
kalabalik bir miirid kitlesine hitap etmedigi, ¢evresinde ¢ok popiiler bir sahsiyet
olmadig1 anlasilmaktadir. Hatta Hasluck daha da ileri giderek onu sadece bir
sOylentiden ibaret kabul etmektedir. Nitekim miiridlerinin olup olmadigir konusundaki
belirsizlik de ayni sebepten kaynaklanmaktadir. Hac1 Bektas’in bilinen tek miiridinin

evinde misafir oldugu Kadincik Ana oldugu ifade edilir.**

Iréne Mélikoff, Hac1 Bektas Veli’nin karakterinde daha ziyade samanist motiflerin agir
bastig1 kanaatindedir.**°Eflaki’nin, Hac1 Bektas’in Samanist motiflerin agirlikli oldugu
bir hayat silirdiigiinii ve bu ylizden Mevlevi ¢evrelerinden tepki gordiigii ifadesi bu
kanaati destekler mahiyettedir. Eflaki, Hac1 Bektas’1 “marifetle dolu ve aydin bir kalbe
sahip olmasina ragmen seriata uymamakla” itham etmekte ve bu sebepten dolayr da
Mevlana’nin Hacit Bektasg’in dogru yolda olmadigimi séyledigi rivayet etmektedir.

Mevlevi geleneginin aksine Vildyetndme, Hacit Bektag-Mevlana iliskisinde daha miispet

Bektas Veli, AKM Yayinlari, Ankara, 1997, s. 11.

325 Mehmet Eroz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 54.

326 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 21; Golpnarl, Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 264; Ocak,
Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 171.

s Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulusunda Dini Ziimreler, s. 70.

328 Iréné Melikoff, Efsaneden Gerc¢ege: Haci Bektas, terc: Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 1999, s. 90-94; Sahin, Osmanl: Devleti 'nin Kurulusunda Dini Ziimreler 3. 70.

%29 Aktaran: Sahin, Osmanli Devleti’nin Kurulusunda Dini Ziimreler , S. 70-71; Kadincik Ana ile ilgili
genis bilgi i¢in bkz: Firdevsi-i Rimi, Manzim Haci Bektds Veli Vilayetnamesi, haz: Bedri Noyan, Dogus
Matbaacilik, Aydin, 1986, s. 20-27.

330 Melikoff, Efsaneden Gercege: Haci Bektas, s. 101.
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bir portre ¢izer. Vildyetndme yazarina gore, Mevlana ile Haci Bektas’in aralari ¢ok

iyidir ve Mevlana’nin Haci Bektas icin 6vgii dolu sozler sdylemektedir.**

Haci1 Bektas-1 Veli hakkinda yukarida ifade edilen bilgilerden ziyade bizim ig¢in asil
onemli olan yonii; Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas1 yoniindeki katkisidir.
Haci Bektas-1 Veli ve halifeleri 82 . evvelce baslatilmis olan Tiirklestirme ve
Islamlastirma faaliyetlerini, XIII. yy’da kurduklar1 dergihlarda devam ettirmistir.**® Bu
mekanlar; o gilinlerde Mogol istilasiyla zuhur eden dagilmayr ortadan kaldirarak,
yeniden Anadolu’da Tiirk-Islam birligini saglayan en kuvvetli manevi merkezlerden
birisi olmustur. Onun gorislerinin 6zellikle, gogebe Tiirkmenlerarasinda hizla yayilmasi

ve yolunda yiiriiniilmesi suretiyle birlik ve beraberligin devami temin edilmistir.>**

Ahmet Yasar Ocak; Haci Bektas-1 Veli’nin sadece kendi cemaati i¢inde miirsidlik
gorevini siirdiirmekle kalmayip, ayrica iki istikamette daha Islam propagandasi yaptig
ifade etmektedir. Haci Bektas-1 Veli, ilk &nce bugiinkii Urgiip yoresindeki
Hiristiyanlarla ¢ok siki iligkiler gelistirip onlarin ihtidasina zemin hazirlamanin yani
sira, isgalci Samanist Mogollar’in da Miislimanlig1 kabul etmeleri i¢in yogun faaliyetler

gostermis, halifelerini bu meyanda Anadolu’nun dort bir kdsesine yollamlstlr.335

Haci Bektas-1 Veli’nin teblig ettigi Islim yorumu sdyle tarif edilebilir: Hact Bektas-1
Veli’nin islam propagandasi, hig siiphesiz Islam fikhinmn siki kurallariyla siirlandirilan
Ortodoks bir anlayis degil, Horasan Meldmetiyyesi’'nin Kuru ziihd (ascétisme) karsiti
cezbeci (extatique) karakterini yansitmaktadir.®*® Bundan da ote, bu Islam anlayisi,
Islam safiliginin yapisindan kaynaklanan genis bir hosgdrilye dayanan, miihtedileri

birdenbire eski kiiltiir cevrelerinden koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanglarini da

3! Aktaran: Sahin, Osmanli Devleti’nin Kurulusunda Dini Ziimreler , s. T1.

%32 Hac1 Bektis-1 Veli’nin halifeleri i¢in bkz: Bedri Noyan (Dedebaba), Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve
Alevilik, Ardig Yayinlari, 1998, s. 255-259.

%33 Hac1 Bektas Veli, Makaldt ve Miislimanlik, gev: Mehmet Yaman, Ayyildiz Yayinlari, Ankara, 1994, s.
13.

34 Hac1 Bektas Veli, Vilayetname (Menakib-1 Haci Bektas Veli), s. 6-7; Abdurrahman Kiigiik-Mehmet
Alparslan Kiiciik, Tiirkistan’dan Tiirkiye ve Alevilik- Bektasilik, Berikan Yayinevi, Ankara, 2009, s. 121-
126;Uremis, s. 140.

%% Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 173; Ayr. bkz: Tasgin, s. 45-46.

3% Ayr. bkz: Gélpiarh, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 264; Serafettin Turan, Tiirk Kiiltir Tarihi,
Bilgi Yaymevi, Ankara, 2014, s. 145.
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kendi igerisinde degerlendiren bagdastirmaci (syncrétique)®’, yani Heterodoks bir Is-
lam anlayisiydi. %8 Onun bu yonteminin, Anadolu’nun miislim ve gayri miislim
toplumlar1 arasinda oOnemli bir yakinlasma ortammin dogmasma yol agtigl
séylenebilir.3390 kadar ki, bolge Hiristiyanlarinin da ona biiyiik bir yakinlik duydugunu
ve kendisini Aziz Charalambos adiyla takdis ettiklerini biliyoruz. Oyle gériiniiyor ki,
zaman zaman bazi Mogol idari otoritelerine karsit ¢ikmak durumunda kalmis olsa da,
Hac1 Bektag-1 Veli, Sulucakaradyiik’teki miitevazi zaviyesinde bu sekilde Omriinii
tamamlamis olmahidir (8l. 1271). Iste tarihsel Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda bugiin

miisbet bir yaklasimla sdyleyebileceklerimiz yalnizca bunlardan ibarettir.*°

3.2.3. Kutbeddin Haydar ve Haydarilik

Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar (6. 1221°den sonra) Zave’de biiyiik bir tekke
kurarak sohret kazanan iinlii bir Tirkmen seyhidir. 341Yesevi-Bektasi an’anesine de
girenSeyh Kutbeddin Haydar, Kopriili’ye goére, Sii-Batini akidesinin etkisi altinda

342

kalmustir.>** Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Yesevilik Harezm sahasina, oradan Iran’a

gegmis ve burada bulunan Zave sehrinde Kalenderilik ile birleserek Haydarilik tarikatini

dogurmustur.343

Seyh Kutbeddin Haydar, hayatinin biiyiik bir kismini, Zave’de yaptirilan zaviyesinde
gecirmis ve Oliinceye kadar etrafina genis miiridler toplamayr basarmistir. Gerek
Kutbeddin Haydar’in kuvvetli sahsiyetinin etkisiyle gerekse de yetistirmis oldugu
halifelerinin vasitasiyla Haydarilik;daha XIII. asrin ortalarindan itibaren, bir yandan
Tiirkistan iclerine, oradan Hindistan’a yayilirken diger taraftan Anadolu, Irak, Suriye ve
Misir’a kadar yayilmistir. 34 Ancak burada bizim igin énem arz eden durum

Haydariligin Anadolu’daki seriivenidir.

337 Alevi ve Bektasi Senkretizminin (bagdastirmaci) meydana getirdigi baz1 dgeler igin bkz: Mélikoff,
Uyur Idik Uyardilar, s. 109-129.

338 Ayr. bkz: Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 39-40; Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, s.
144-155; Bektasi menkibelerindeki Islam oncesi motifler i¢in bkz: Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin
Islam Oncesi Temelleri, s. 257-260.

39 Ayr. bkz: Yilmaz, s. 251-252.

0 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 172.

%1 Toprak, s. 64.

342 K opriilii, “Ahmed Yesevi”, s. 211.

38 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 37-38.

3% Ocak, Kalenderiler, s. 40-41; Uremis, s. 117-119.
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Haydariligin Anadolu’daki seriivenine ge¢meden Once de Ahmed Yesevi,Kutbeddin
Haydar ve Hac1 Bektag-1 Veli arasindaki iliskiyi gosteren Vildyetname’deki bir rivayeti
nakletmek istiyoruz. Vildyetndme’de gegen rivayete gore bolge halki, Horasan’a akinlar
diizenleyen kafirlerin zulmiinden kendilerini kurtarmalari i¢cin Ahmed Yesevi’ye
miiracaat etmistir. Bu miiracaat lizerine Ahmed Yesevi; oniki yasindaki nefes evladi
Kutbeddin Haydar’a tug ve alem vererek, basina erenlik tacimi giydirdikten sonra, halki
kafirlerin elinden kurtarmak iizere gorevlendirmis, fakat biiyiik gayretler gostermesine
ragmen, kafirlere esir diiserek yedi yil hapsedilmistir. Hem nefes evladinin bu duruma
diismesi hem de halkin tekrar tekrar kendisine miiraacat etmesinden bunalan Ahmed
Yesevi’nin Allah’a miinacati lizerine manen bu durumdan haberdar olan Haci Bektas,
Tiirkistan’a gelir ve Hace ile bulusur. Ahmed Yesevi meseleyi anlatinca hemen bunu
emir telakki eden Haci Bektas; sahin seklinde ugarak Kutbeddin Haydar’in bulundugu

yerden onu kurtarip Ahmed Yesevi’ye getirip teslim eder. **°

Haydariligin Anadolu’daki seriiveni, Anadolu’ya yayilan diger tarikat mensuplar1 gibi,
XIII. asirdan itibaren bilhassa Mogol istilas1 sebebiyle baslamistir. Ancak Haydari
dervigleri ile ilgili bilgiler olduk¢a simirlidir. Ahmet Yasar Ocak, kaynaklardaki
bilgilerin smirli olmasmi, bu tarikatin Kalenderiler ile karismis olmalarina
baglamaktadir. Nitekim Haydariler ile Kalenderiler arasinda benzer inang ve fikirler
oldugu gibi, kilik-kiyafet ve goriintiileri ile de biiyiik benzerlik g(’)stermektedir.346 Ayni
yazar, Fakiri ve Vahidi’den Haydariler ile ilgili dikkat c¢ekici bilgiler nakletmektedir.
Fakiri, Haydarileri esrar icmekten sarhos bir sekilde, durmadan siirler okuyarak sehir
sehir dolasan serseri dervisler olarak tasvir etmektedir. Vahidi ise, bu ziimre
mensuplarinin, sag, sakal ve kaslarini kazidigini sadece biyiklariyla birlikte tepeden bir
tutam sag¢ biraktiklarini ifade ettikten sonra yari ciplak dolastiklarini nakleder. Ayrica
bekaret sembolii olarak da erkeklik organlarina halkalar taktiklarmni, bekaret ve

iffetlerine kendilerini adamis olmakla birlikte ¢cogu zaman buna uymadiklarini da ifade

eder.3¥’

¥ Hact Bektas Veli, Vilayetndme, S. 9.
38 Ocak, Kalenderiler, 5. 113-117; Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 38.
%7 Ocak, Kalenderiler, s. 113-114.
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Kaynaklarimizda Haydariler ile ilgili bilgiler farklilik arz etmektedir. Nitekim Ahmed
Eflaki’nin eserinde Haydarilerin saygin halifeler olduklar1 ve yiiceltildiklerine dair
menkibeler bulmak da miimkiindiir. Bunlardan birinde Seyh Hac1 Miibarek-i Haydari ile
Celaleddin-i Rumi’in Meram Mescidi’ne giderken Kkarsilastiklari ve Celaleddin-i
Rumi’den dua aldig1 nakledilmektedir. Bagka bir menkibede ise Hac1 Miibarek’in Vezir
Taceddin’in Darii’z-Zakirin adli medresesine seyh olarak tayin edilisi ve bu sebeple

diizenlenen biiyiik bir posta oturma téreninden s6z edilmektedir.>*®

Ahmed Eflaki’nin bu rivayetlerini dogru kabul edersek; Mevlana déoneminde Konya da,
miiridleri ile birlikte Haydari seyhi ve temsilcisi bulunmakta ve Mevlevilerle iyi iligkiler
icerisinde olduklar1 goriilmektedir. Hac1 Miibarek Haydari, bir vezirin yaptirdigi
medreseye, daha dogrusu zaviyeye devlet eliyle resmen tayin edilmekte ve Konya’nin
biitiin esrafi ve ulemas: bu térene katilmaktadir. Oglu i¢in verdigi ziyafete ise sehrin
ileri gelenlerini davet etmekte ve Konya’daki yiiksek seviyedeki insanlarla iyi
gecinmektedir. Haydar tarikatinin sehirlerde, en azindan Konya’da; ya devletin merkezi
oldugundan ya da Mevlana’nin veya diger tasavvuf ehli ile ulemanin giiclii tesirinde
kalmalar1 sebebiyle, diger bdlgelerdeki birgok miifrit hal ve hareketlerden uzak
durduklar1 diisiiniilebilir.**® Ya da Tahsin Yazici’nin da ifade ettigi gibi; ayn1 tasavvufi
ziimreye bagli, fakat birbirinden c¢ok farkli 6zellikler gosteren Haydari dervisleri ile
XVI. yiizyll kaynaklarina yansiyan Anadolu’daki Haydariler; tarikatin Horasan’da
tesekkiiliinden ii¢ asir sonra onun ilk Ogretilerinden oldukca uzaklagmis bir akim
meydana getirmis olmalidirlar. **°

Karamustafa ise olaya farkli bir acgidan yaklasmis ve Haydarilik ile Babai
ayaklanmasinin arkasindaki iliskiye temas etmistir. Nitekim bir Vefai seyhi olan Baba
Restl’tin, Zave’deki Haydari zaviyesinde uzun bir siire kaldigim1 ifade
etmektedir.**Oyle goriiliiyor ki bu dénemde tasavvuf ziimrelerini birbirinden keskin

cizgilerle ayirmak oldukga zor goriinmektedir.

%48 Eflaki, s. 210 ve 375.

9 Uremis, s. 120.

%0 Tahsin Yazici, “Haydariye”, Did, C. XVIII, Ankara, 1998, s. 35.

31 Ahmet T. Karamustafa, Tanri’mn Kuraltammaz Kullari; Islam Diinyasinda Dervis Topluluklar:
(1200-1550), ¢ev: Rusen Cakir, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 72.
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3.2.4.Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi ve Vefailik

Tiurkiye Selguklu ve erken Osmanli devri tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde
belirleyici tarikatlardan birisi olan Vefaiyye XI. asirda Irak’ta yasadigi bilinen Tacii’l-
Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (6.1107) tarafindan kurulmustur. Tarikat, ilerleyen

donemde Irak, Suriye ve Anadolu’yu i¢ine alan genis bir cografyada etkili olmustur.

Asil adi Muhammed b. Muhammed olan ve soyu imam Zeynelabidin’e dayanan Ebu’l-
Vefa, 1026°da Irak sinirlart i¢inde dogmustur. Aile baslangicta Irak’taki Zabala
bolgesinde yasamakta iken, burada seyyidlerin ugradigi bir takibat yiiziinden babasi
Seyyid Muhammed, Kusan boélgesine kacarak Benii Nercis isimli Kiirt kabilesine
siginmistir.  Kaynaklarda bu tadkibat hakkinda bilgi verilmemektedir. Seyyid
Muhammed, Kusan bolgesine yerlestikten sonra bu bolgede yasayan Kiirt ailelerinden
birine mensup bir kiz ile evlenmis, bu izdivactan Seyyid Ebu’l-Vefa diinyaya gelmistir.
Annesinin mensup oldugu millet dolayisiyla Seyyid Ebu’l-Vefa’yr koken olarak yari
Arap yar1 Kiirt kabul etmek gerekir.352

Vefailik hakkinda Kopriilii de dahil olmak {izere yakin zamana kadar kayda deger bir
aragtirma  yapilmamustir. Abdiilbaki Golpmarli tarafindan Baba Ilyas ve Rum
abdallarinin Vefai olduklarina iligskin bir saptamada bulunulmussa da, bu konuda baska
higbir bilgi vermemis, dolayisiyla bu saptama ile yetinmistir. **°

Son donemde ise Vefiiligin Anadolu din ve tasavvuf tarihindeki yeri hakkindaki
bilgilerimiz artmistir. Once Ocak ve Eriinsal tarafindan XIII. yiizyilin en énemli Vefai
simas1 Baba Ilyas-1 Horasani’nin dip-torunu Elvan Celebi’nin bu siilalenin tarihini
anlatan kitab1 nesredilmis;** daha sonra ise Ocak, XV. yiizyildan baslamak iizere baz1
Vefai zaviyelerine ait icazet ve buyrulduklar: ortaya ¢ikararak yaymlamistir. Boylelikle

Vefiiligin Selguklu ve Osmanli donemlerinde Anadolu’da oynadigi tarihi rol

%2 Hasim Sahin, “Sel¢uklu ve Erken Osmanh Déneminde Vefaiyye Tarikati”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, sayi: 70, 2014, s. 40-41; Ayrica bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye
Selguklulart Doneminde ve Sonrasinda Vefal Tarikati (Vefaiyye)”, Belleten, LXX/257, Nisan 2006, s.
122-123.

%53 Aktaran: Toprak, s. 77.

%4 Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiye: Baba Ilyas-1 Horasdni ve Siildlesinin
Menkabevi Tarihi, haz: Ismail E. Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak , TTK, Ankara, 2014.
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aydinlamaya bagslanustir.>>

Tarikatin Anadolu sahasindaki etkisini Vefai-Babai seyhi Baba Ilyas Horasani’nin
soyundan gelen Elven Celebi’nin kaleme aldigt Mendkib-1 Kudsiyyefi Mendsibi’l-
Unsiyye ve yine aym soya mensup Asikpasazade’nin yazdigi Tevdrih-i Al-i Osman
(Asikpasazade Tarihi) isimlerini tasiyan iki eser ve bazi arsiv belgeleri sayesinde

nispeten daha kolay takip etmek miimkiindiir.*®

Nitekim Elvan Celebi’nin verdigi
bilgiler 15181nda, Anadolu’ya Vefiailigi tasiyanin Dede Garkin adinda bir Tiirkmen Seyhi
oldugu disliniilmektedir. Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin vermis oldugu
bilgilerden hareketle, Dede Garkin’in, 1220 dolaylarinda Mogol istilasinin oniinden
kacan Harezmliler ile birlikte Elbistan civarina yerleserek faaliyet gdsteren bir Tiirkmen
seyhi oldugunu belirtmektedir. Elvan Celebi’nin onu Baba ilyas’in halifesi olarak

gostermesinden hareketle Dede Garkin’in bir Vefai seyhi oldugu sonucuna varilabilir.*’

Elvan Celebi’nin verdigi bilgiye gore Dede Garkin’in halifeleri Seyh Osman, Aynu’d-
Devle (Ayna Dola) Bagdin Haci, Mihman Hac1 ve Baba Ilyas’tir. Baba Ilyas bunlarm en
genci olmakla birlikte hepsinin halifesi sifatiyla Dede Garkin tarafindan Rum diyarina
gonderilir.**®

Vefailigin Dede Garkin’dan sonra Anadolu’daki asil temsilcisi ise Baba Ilyas’tir. Baba
Ilyas’m (6. 1240) tarihi rolii, Selguklu Anadolu’sunda 1239-1240’ta Heteredoks Islam
merkezli ilk toplumsal ayaklanma olarak Babailer Isyani’na adin1 veren kisi olmasidur.
Baba Ilyas’in bu hareketle birlikte, kirsal kesimlerde yasayan ve Selguklu idaresiyle
ekonomik ve toplumsal diizeyde sikintilar1 bulunan Siinni-Islam dis1 kitleleri merkezi
otorite karsisinda birlestirmeyi basardig1 diisiiniilmektedir. Anadolu Selguklu Devleti’ni
biiyiik 6lciide zayiflatan Babailer Isyani asil fonksiyonunu bundan sonra icra etmis;
isyanin harekete gecirdigi kitleler bundan sonraki mezhebi ve tasavvufl biitiin Siinni-

Islam dis1 propaganda hareketleri i¢in en elverisli sosyal tabani teskil etmistir.>*®

%5 Toprak, s. 77.

%6 Sahin, “Vefaiyye Tarikat1”, s. 43-44.

%7 Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye, s. 35; Ocak, “Tirkiye Sel¢uklulari Doneminde ve Sonrasinda
Vefai Tarikat1 (Vefalyye)”, s. 128-132.

%8 Elvan Celebi, Mendkibu ’I-Kudsiyye, s. 33.

%9 Ocak, Tiirk Sufiligin Bakislar, s. 64.
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Babailer Isyam1 sonrasinda, isyana katilan Vefaiyye mensuplarinin Tiirkiye Selcuklu
idaresi tarafindan siki bir takibata ugratildiklar1 goriilmektedir. Vefai seyh ve dervisleri
bu baskidan kurtulabilmek amaciyla merkezi otoritenin daha zayif oldugu uc
bolgelerine go¢ etmislerdir. Dervisler, 1243 yilindaki Kd&sedag yenilgisi sonrasinda
Tirkiye Selguklulari’nin yikilma siirecine girmesiyle birlikte bagimsizliklarini ilan eden
beyliklere ait topraklar1 yurt edinmisler, faaliyetlerini bu bdolgelerde siirdiirmeye

baslamuslardir.*®°

Gortldugu gibi Vefailik, XIII. ylizy1l Anadolu’sunda heteredoks tarikatlarin merkezinde
yer almus; dzellikle bu tarikatin Anadolu’daki en biiyiik temsilcisi Baba Ilyas-1 Horasani
vasitasiyla, Babailer isyaninin tabanini teskil ederek tarihi bir rol oynamistir. Ortaya
cikan yeni belgelere ragmen bugiin Vefailigin Anadolu’daki durumuna iligkin bir¢ok
konu hala karanliktadir. Ancak dntimiizdeki donemde bu konu iizerinde yapilacak yeni
caligmalarin Anadolu’nun dini ve sosyal tarihini bakimindan biiyliik 6nem tasiyacagi

muhakkaktir. %"
3.2.6. Kalenderilik veya Kalenderlik

Mense’lerini Horasan mektebi veya sadece Melametiyye’den alarak, Cemaliiddin Savi
(6.1070-1071)’den sonra Suriye, Misir, Irak, Iran, Hindistan, Orta Asya, Anadolu
sahalarinda ortaya ¢ikan Kalenderilik®®?; yalniz Anadolu’nun dini tarihi degil, tasavvuf

tarihi bakimindan da ¢ok 6nemli derecede tesiri olan bir tarikattur. 33

Ahmet Yasar Ocak’in ana hatlariyla ifade ettigi gibi; yasadigi toplumun nizamina karsi
c¢ikarak diinyayr ehemmiyet vermeye layik bulmayan, bu diislince tarzini giinliik hayat
ve davraniglartyla da aciga vuran tasavvuf akimina, Kalenderlik veya Kalenderilik
denebilir.*** Ancak bu tarif, Islam diinyasmnin cesitli zaman ve mekanlarinda yasamis
olup kendilerine ¢esitli isimler verilen, fakat ekseriyetle Kalender veya Kalenderi olarak
anilan bu akimin mensublarini, tam manasiyla vasiflandirmaya yeterli degildir. Ciinkii

Kalenderilik; tek parca halinde bir goriiniim arzeden, hatta tek bir tarikat seklinde

%%0 Sahin, “Vefaiyye Tarikat1”, s. 47.

%1 Toprak, s. 79.

362 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 118.

%3 Uremis, s. 109.

%4 Ayr. bkz: Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DIA, C. XXIV, Ankara, 2001, s. 253.
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teskilatlanmis bir tasavvuf akimi degildir.365

Daha once de ifade edildigi gibi; Melamilik akimi zaman ig¢inde bircok tarikati
etkilemisse de esas itibartyla Kalenderilik tarikatinin fikirsel temelini olusturmustur.
Kalenderilik, Melamilik akiminin fikirsel temeli iizerine kurulmus, tarihi siireg
icerisinde baska etkilesimlere maruz kalmis, kismen farklilasmis bicimidir.**® Tarikatin
teskilatlanma c¢abalarinda Cemaleddin Savi’nin adi 6ne ¢ikmaktadir. O ve onun
etrafinda toplanmis olan Muhammed Belhi, Celaleddin Dergezini, Omer Girihi gibi
sahsiyetler Kalenderilik’in teskilatlanmasinda ¢ok o©nemli roller dstlenmistir. 367
Cemaleddin Savi, XIII. yiizyilin baslarinda Sam’a gelmis, orada Osman R{mi’nin
zaviyesinde ikamet etmistir. Bir siire sonra diinyadan el etek ¢ekmis ve zaviyeyi terk
ederek mezarlikta yatip kalkmaya baslamistir. Sonra Seyh Dergezini ve arkadaslar1 da
ona katilmigtir. Cemaleddin sagini ve sakalini trag edip iizerine de delg (arpa) giyince,
digerleri de ona uyup ayni goriiniisii benimsemislerdir. Cemaleddin Savi’nin Dimyat’ta
yaklasik 1232-1233 yilinda vefat etmesi lizerine, Kalenderiler tekkesinin liderligini 6nce

Celaleddin Dergezini sonra Muhammed Belhi iistlenmistir. >

Temeli ilahi aska dayanan ve bu aska ulasma disindaki her seyi degersiz goren
Kalenderilik, Melamilik disinda farkli kiiltiirel ve mistik yapilardan da beslenmistir.
Ocak, Kalenderilik’in kokeninin esas itibar1 ile Hind-Iran mistik cevrelerinde yani
Budist, Zerdiisti ve Maniheist kiiltiirlerde aranmasi gerektigini belirtmektedir.*®® Diger
baz1 arastirmacilar ise, Kalenderilik’in 6zii itibar1 ile senkretik ve bagdastirmaci bir
karaktere sahip oldugunu ifade ederler. Nitekim onlara goére, Kalenderilik’in her
senkretik inan¢ gibi dinamik, gecirgen ve degisken bir yapis1 vardir. Kiiltiirel anlamda
sinirlart  yerel olanla yetinmeyecek kadar genistir. Farkli kiiltiir cevrelerinden

beslenmekten ¢ekinmeyecek kadar degisiklige agik ve esnek bir yapisi vardir.>"°

Ahmet Karamustafa ise, bu akima “yeni ziihd” adin1 vermekte ve akimin temel esasinin

toplumsal sapkinlik yoluyla gergeklestirilen yeni bir zahidlik anlayisina dayandigim

35 Ocak, Kalenderiler, s. 5.

%% Ocak, Kalenderiler, s. 11-15.

%7 Tahsin Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, DI4, C. VII, Ankara, 1993, s. 313-314; Oztiirk, s. 88-89.

%% Optiirk, s. 89.

%9 Ocak, Kalenderiler, s. 5-1 1; Oztiirk, s. 89.

30 Siireyya Su, Hurafeler ve Mitler; Halk Islaminda Senkretizm, iletisim Yayinlari, istanbul, 2011, s. 16;
Oztiirk, s. 90.
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ifade etmektedir. Toplumsal sapkinlik yoluyla zdhidlik olarak tanimladigi bu akimu,
toplumun reddi {lzerine kurulu bir hareket olarak betimlemektedir. Nitekim
arastirmacinin ifadesine gore, anarsist dervislere gore dinsel kurtulus; toplumsal
yasamin insanlar1 Tanr1’dan uzaklastirdigi i¢in, bu toplumsal kurallar i¢inde yagamanin
uygun olmadigi ve bu hatta bu kurallar1 agiktan ve toptan reddi ile miimkiindiir. Ayrica
bu dervisler bir yalnizlik yasami i¢in bir kdseye c¢ekilmiyor; aksine toplumun ig¢inde
kendilerine 6zel bir yer olusturuyorlardi. Ahmet Karamustafa, bu durumu vahsi dogaya
cekilmek yerine toplumun kalbinde toplumsal bir vahsilik yaratmak olarak ifade
etmektedir.®"*

Kalenderilik akimi, Melamilik’te oldugu gibi, mal-miilk edinme ¢abalarini red etme
tizerine kuruludur. Topluma ekonomik olarak katki yapmak yerine goniillii yoksulluk
tercih edilmistir. Yerlesik hayat biitiin kurumlar ile reddedilmis, ¢alismak, ev-bark
edinmek, gibi toplumsal yapiya adapte olmayr gerektirecek uygulamalar yerilmis,
gezgin ve basibos sekilde yasamak temel prensip haline getirilmistir. Cinsel faaliyetleri
de kutsal olana baglilik acisindan 6nemli bir engel olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1

evlenmemek tarikatin 6nemli bir prensibi olarak kabul edilmistir.>"2

Fuad Kopriilii, yukarida zikredilen bolgelerde yayilan Kalenderiyye tarikatina mensup
dervislerin gruplar halinde Mogol istilas1 oniinde kagarak Anadolu’ya geldiklerini ifade
etmektedir.?”® Ayrica Eflaki’nin rivayetine gore, Cemaleddin-i Savi’nin halifelerinden
birisi olan Ebu Bekr-i Niksari-i Cavlaki’nin Mevlana’nin 6lim giiniinde, cenazenin
onilinden yedi okiiz ¢ekerek, hep birden giilbanklar okuyup hay-huy eden Kalenderi
dervisleri icin, tekkesinde kurban edilmek ve fakirlere dagitilmak iizere bu okiizlerden
birisinin gonderilmesi, o siralarda Konya’da, dahi tekkeleri bulunacak kadar
cogaldiklarim1 ve en azindan yine Konya’da, Mevleviler ile iyi iliskiler icerisinde
bulunduklarini géstermektedir.374 Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki; Mevlana, bu

tavrin bozulmus ve kaba bir bigim almis seklini yansitan popiiler Kalenderilige karsidir.

%L Karamustafa, s. 23.

372 Karamustafa, s. 24-27; Ocak, Kalenderiler, s. 143-146; Oztiirk, s. 91.

373 K opriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 30-31; Fustdtii'l-Adale’nin yazari ibnii'l Hatib, Cemaleddin Savi'nin
dort halifesinden biriolan Ebu Bekir-i Niksari’nin 1206 yilinda Dimesk'ten ayrilarak Konya'ya gelip
yerlestigini ve orada bir zaviye agarak bagina pek ¢ok miirid topladigini haber vermektedir. Ebu Bekir-i
Niksari ve miiritleri, Eflaki tarafindan Cavlaki diye nitelendirilmektedir. Bkz: Akkus, [lhanlilarin
Anadolu’daki Dini Siyaseti, S. 288-289.

34 Uremis, s. 111.
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Cavlakiligin kurucusu Ebu Bekr-i Niksari-i ve Haydari seyhlerinden Hac1 Miibarek-i
Haydari ile yakin iligkilerine ragmen, bir bagka Kalenderi seyhi olan Buzagu Baba diye
tanman Seyh Baba-y1 Merendi’den kesinlikle hoslanmadigi ifade edilmektedir.>” Bu
durumda Kalenderiyye tarikatina mensup dervislerin farkli diisiince yapilarina sahip
oldugunu yada yasamis olduklar1 bolgelere gore farkli tezahiirlerinin oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ayrica Ahmet Yasar Ocak’in da ifade ettigi gibi; Anadolu’da Sems-i Tebrizi,
Evhadiiddin-i Kirmani ve Fahruddin-i Irdki ve benzeri biiyiilk Kalenderi seyhleriyle
birlikte kendini gosteren bu doktrinin, XIII. yiizyilin sonlarma dogru Kalenderi
ziimrelerinin giderek yozlastigim sdylemek miimkiindiir.*"®

Kalenderi dervisleri namaz kilmadiklar1 ve oru¢ tutmadiklari i¢in siklikla elestirilmistir.
Nitekim farz olan ibadetlere ilgisiz olmalarina karsin semaya ¢ok Onem verdikleri
belirtilir. Sema onlar i¢in en dnemli ibadet konumundadir. Semada temel amag vecde
ulagmaktir. Kalenderl dervislerin, bu amaca ulagmak icin esrar ve kenevir gibi
uyusturucu maddeler kullandiklar: ifade edilmistir.¥”” Her zaman yanlarinda def, davul,
nefir gibi miizik aletlerini tasirlar ve bulduklari firsatlarda toplum iginde bunlar
kullanarak sema gosterileri yaparlardi. Sema torenlerinde bu miizik aletleriyle tirkiitiicii

sesler cikararak ates etrafinda raks eder ve ¢ilginca hareketlerde bulunurlard:.®’

Ahmet Karamustafa, Kalenderilerin, hint keneviri ¢ignedigini, yerde uyuduklarini ve
bazi sapik davraniglarinin oldugunu ifade eder. 379 Nitekim Ocak da, Kalenderiler’in
bliylik c¢ogunlugunun bekar yasamakla birlikte, evlilik seklinde olmasa dahi bazi
dervislerin zaman zaman kadinlarla iligski kurduklarini aktarir. Ayrica kadinlarla temasi
tercih etmeyen Kalenderiler’in geng erkeklerle ilgilendikleri ve bunlar kendi aralarma
almaya calistiklarin1 da ilave etmektedir. Yine ayni miiellife gore, Kalenderiler’de
Allah’in cemalini giizel delikanlilarin yliziinde temasa etme diisiincesinden kaynaklanan

Mahbubperestlik (veya Cemdlperestlik) erkani, sik sik sapik iliskiler sekline

875 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 209.
376 Ocak, Kalenderiler, s. 146.

37" Bkz: Karamustafa, s. 17.

378 Oztiirk, s. 91-92.

39 Karamustafa, s. 17.
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doniisebilmistir.%®°

Biitiin bu ozelliklerinden dolayi, Kalenderi dervislere karsi siddetli tepkiler gittikce
artmistir. Bu tepkiler toplumun her kesiminden olmakla birlikte, 6zellikle ulema
tarafindan dile getirilmistir. Ulema onlar1 seriatin disina ¢ikmakla itham etmistir. Bu
ithamdan dolay1 ¢oklukla zindiklik ve miilhidlikle suclanmuslardir.®®* Nitekim Molla
Cami de, Kalenderileri; (1492); “zamanmimizda, Kalendirilik adiyla isimlendirilen ve
Islam ribkasimi boyunlarindan ¢ikaran bu ziimreye, bu ad driyettir. Eger onlara
Hasviyye(miifsid, bozguncu) dense daha layiktr "% diyerek, onlara kars1 elestirisini dile

getirmistir.

Kalenderilere karsi bir diger elestiri de Fustatii’l Adale yazart Muhammed bin el-
Hatib’ten gelmektedir. Mikail Bayram’in ve Mustafa Akkus’un miielliften aktardigi
bilgilere gore, Cavlakiler yani Kalenderiler, helal veya mubah saymadiklar1 higbir
haram yoktur. Ayrica Kalenderiler, cahil ve ilimden mahrum insanlardir. Zira ilimleri
olsaydi zindikliga diismezlerdi. Ilm-i batin bilenleri varsa da yollarin1 sasirmis
olduklarindan goniilleri hidayet yoluna kapanmistir. [lim 8grenmez ve ulema ile ihtilat

etmezler. Yalmz rind ve serserileri, fisk ve fiicur erbabini bir otla tuzaga diisiiriirler. >

Kisaca 6zetlemeye calistigimiz Kalenderiler ile ilgili son olarak sunlari soyleyebiliriz:
Pek az istisna ile, yiiksek felsefi diislincelere kabiliyetli olmayan, bekar serserilerden
olusan bu ziimrelerde, toplumu ve inanglarini dislama ve nizamina muhalefet etme
onlarin temel prensipleri olmustur. Bir de miifrit S$ii temayiilleri de bulasinca,
Kalenderiyye tarikati i¢timai ve ahlaki nizama isyankar rollerin de merkezi durumuna
gelmistir. Bu sebeple, sik sik birtakim ayaklanmalarda yonetime karsi rol almak
suretiyle, zikredilen karakterlerini de gostermislerdir. Mesela; daha Tiirkiye Sel¢uklular1
devrinden itibaren Anadolu’da ortaya ¢ikan bazi siyasi, sosyal, iktisadi kargasa ve
buhran devirlerinde Kalenderi ziimrelerinin, birtakim ayaklanmalara ve bunlan tesvik

eden hareketlere istirak ettiklerine rastlamaktayiz. 1240 yilindaki Babai isyani,

30 Ocak, Kalenderiler, s. 171.

381 Oztiirk, s. 91-92.

%82 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, s. 20;Uremis, s. 113.

%83 Aktaran: Bayram, Ahi Evren-Mevind Miicadelesi, s. 173; Akkus, Ihanlilarin Anadolu’daki Dini
Siyaseti, s. 289-290.
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Anadolu’da Kalenderi ziimrelerinin katildiklar1 ve hatta teskilatlanmasina onciiliik

ettikleri ilk ayaklanma ve isyan hareketidir.®*

Bu isyandan sonra etrafa dagilan Kalenderi dervisleri; Bektasilik tarikatinin dogusunu
hazirlamakta ve XIV. ylizy1l baslarindan itibaren, Rim Abdallar1 (Abdalan-1 Rim)
adiyla Osmanli Beyligi'nin tesekkiiliinde, diger tasavvufi ziimreler i¢inde OSnemli
derecede yer almak suretiyle, miihim roller icra ettiler. Ozellikle XIV. ve XV.
yiizyilardaki Anadolu ve Rumeli fetihlerinde Kalenderilerin, “RGm Abdali, Torlak, Isik

vb.” yeni isimler altinda katkilar1 bulundugu da gérﬁlmektedir.385

3.2.6. Necmeddin-i Kiibra ve Kiibreviye

Necmeddin Kiibra (1145-1221), Kiibreviye tarikatinin kurucusu olup XII-XIII. asir
Iranli stifilerin en miihim sahsiyetlerinden biridir. Hem dini ilimlerde hem de tasavvuf
konusunda meshur bir sahsiyet olup, Harzemsahlar tarafindan gordiigii yakin ilgi ve
himaye sayesinde genis bir ¢evreye hitap edebilmis; dmriiniin son yillarin1 gecirdigi

Semerkand’da 1221 yilinda Mogollar tarafindan Sldiiriilmiistiir. %

Necmeddin Kiibra’nin asil adi Ahmed b. Omer olup, kiinyesi Ebi’l-Cenab, lakab ise
Necmeddin Kiibra’dir. O’na "Kiibra" denilmesinin nedeni insanlar tizerindeki

etkisinden kaynaklanmaktadlr.387

Tacir bir ailenin ¢ocugu olan Necmeddin Kiibra, dini
ilimlerde derinlesmek gayesiyle ilmi yolculuklara baslamis; Nisabur, Tebriz, Hemedan,
Isfahan, Mekke, Iskenderiye gibi o donemin ilim ve irfan merkezlerinde tahsil
gormiistiir. Medrese ilimlerini tahsil ettikten sonra tekke atmosferiyle tanismis, bir
taraftan ikna ve tatmin edici sohbetlerine devam ederken, diger taraftan tasavvuf

kiiltiiriinden beslenerek yeni eserler kaleme almustir.*

Tasavvufi hayata yoneldikten sonra sohreti artan Seyh Necmeddin Kiibra’nin ¢ok sayida

%4 Kalenderilerin Babailer isyaninda oynadiklari rolleri i¢in bkz: Ocak, Kalenderiler, s. 85-87; Ocak,

Babailer Isyani, s. 81-84.

%5 Osmali Devletinin tesekkiilinde etkili olan ziimreler ile ilgili bilgi igin bkz: Kopriili, Osmanl
Imparatorlugunun Kurulugu, s. 106-120; Uremis, s. 115-116.

%6 Necmeddin Kiibra, Tt asavvufta On Esas (Usiilii’l-Asere Serhleri), haz: Siileyman Gokbulut, Insan
Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 9-10.

s Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 203.

%8 Mustafa Kara, “Tiirkistamin Isign Necmeddin-i Kiibra”, Tirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Géoniil
Sultanlart Bulugmasi, 26-28 Mayis 2014, Eskisehir, Tirk Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti Ajansi (TDKB),
Eskisehir, 2013, ss. 99-122.
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miiridi olmustur. Bunlarin ¢ogu, zamaninin ileri gelen sahsiyetleriydi. Seyh Mecdeddin
Bagdadi (6.1210 veya 1219), Seyh Sadeddin Hamevi (6.1252), Baba Kemal Hocendj,
Seyh Radiyuddin Ali Lala, Seyh Seyfeddin Baharzi (6.1259), Seyh Necmeddin Razi,
Seyh Cemaleddin Kili gibi énemli simalar, hep onun miiridiydiler. Hatta Bahaeddin
Veled’in bile onun miiridi oldugu sdylenmektedir. Bu bakimdan Kiibreviligin,

Mevleviligin alt yapisini olusturan tarikatlardan oldugu st')ylenmistir.389

Mogollarin biitiin Orta Asya’y1 istila etmeleri, bolgedeki diger biitiin stfiler gibi,
Necmeddin Kiibra’nin kurdugu tarikata mensup olan Kiibrevileri de etkilemistir. Birgok
Kiibrevi dervisleri Mogollarin 6niinden kagarak Anadolu’ya yonelmislerdir. Mogollarin
istila haberleri Necmeddin Kiibra’ya ulastiginda, o, 6nemli halifelerini bir araya
toplayarak onlart Mogollara karsi uyarmis ve her birine kendi memleketlerine giderek
oralarda tasavvuf Ogretilerini yaymalarini sdylemistir. Dostlarindan ve 6grencilerinden
bazilar1 kendisine Horasan’a kag¢malarmi sdylediyse de, o, sehit olmak istedigi
gerekcesiyle bunu kabul etmemistir. Sonucta Necmeddin KiibrA Mogollara karsi

miicadele ederken 1221 yilinda sehit olmustur390

Yukarida zikredilen halifelerden farkli olarak Seyh Necmeddin Razi (Daye) ve
Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled’i ayrica zikretmek gerekir. Nitekim Anadolu’da

Kiibrevilik asil bunlar vasitasiyla yayllmlstlr.?’91
3.2.6.1. Necmeddin Razi (6.1256)

Necmeddin Razi (6.1256), dogdugu yerden ayrilarak ilim tahsili icin cesitli Islam
sehirlerinde bulunmus ve daha sonra Anadolu’ya gelmistir. 32 Bir siire Kayseri’de
ikamet eden Necmeddin Razi daha sonra Sivas’a yerlesmistir. Nitekim meshur eseri
Mirsdadu’l-ibad’1 da burada tamamlamis ve 1. Alaaddin Keykubad’a ithaf etmistir.

Ayrica, bir ara Konya’da Mevlana Celdleddin ve Sadreddin Konevi ile goriistiigii

389 Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 204.

3% Necmeddin-i Kiibra’nin yasadigi donem ile ilgili bkz: Siileyman Gokbulut, Necmeddin Kiibrd-Hayati,
Eserleri ve Goriisleri, Insan Yayinlart, Istanbul, 2010, s. 35-47; Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 204-
205; Kara, “Tirkistanin Is1§1 Necmeddin-i Kiibra”, ss. 99-122

%01 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Izleri, s. 219.

%92 Necmeddin Rézi’nin Anadolu yolculugu icin bkz: Halil Baltaci, Necmeddin Ddye Rézi -Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri-, Insan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 61-71.
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bilinmektedir.**® Necmeddin Razi’nin yaklasik otuz bes yil kaldigi Anadolu’da hatiri

sayilir bir miirid ¢evresi edindikten sonra Bagdat’a giderek orada vefat etmistir. 394

3.2.6.2. Bahieddin Veled (6.1228)

Anadolu din ve tasavvuf tarihinin en 6nemli simalarindan biri de Mevlana Celaleddin
Rami’nin babasi olan Bahdeddin Veled’dir.**® Gergekten o, Anadolu’nun dini hayatinda
ve Islam kiiltiiriiniin burada yerlesmesinde ortaya koydugu faaliyetlerle biiyiik katkida
bulunmustur. Ne yazik ki, onun bu Onemli icraatlarina ters orantili bir bigimde,
hakkinda heniiz yeterli arastirma yapilmamis, Anadolu’daki faaliyetleri kaynaklar
arasindan giin 1s181na ¢ikarilmamistir. Oysa oglunun beslendigi ilk tasavvuf kaynagi
bizzat Bahaeddin Veled olmustur. Dolayisiyla Mevlana’nin yeterince anlagilabilmesi

icin Bahdeddin Veled’in de daha genis bir sekilde incelenmesi gelrekmektedir.396

Eflaki, Mendkibu'I-Arifin adli eserinin birinci boliimiinii Bahaeddin Veled’e ayirmis ve
kendisi hakkinda detayli bilgiler sunmustur. Ayrica Belh ve Horasan’dan ayrilma
hikayelerini de bize aktarmaktadir. Miiellife gore, Bahaeddin Veled, Harezmsahlar
hanedanina mensup bir kadindan diinyaya gelmistir. Babasi ise Belh sehrinin en biiyiik
alimlerinden birisi olan Celaleddin Hiiseyin Hatibi’dir. Hiiseyin Hatibi, alimler arasinda
parmakla gosteriliyor ve daha otuz yasinda bir gen¢ olmasma ragmen ¢ok riyazet

¢ekmis, miicahedeler yapmis ve takva sahibi bir insan olmustur.397

Bahaeddin Veled de babasi gibi dini ilimlere son derece ilgi duymus ve bu ilimleri
tahsil ile mesgul olmustur. Hatta onun bu ilimlere ilgi duymasimin hikayesini Eflaki
ilging bir bilgi ile nakletmektedir. Buna gore, Bahdeddin Veled bir giin babasinin
kitaplarini tetkik ederken, annesi ona, babasinin bu ilimleri ve hikmetleri bildigi i¢in
kendisiyle evlendirildigini sOylemis, iste bundan dolayr o, kendisini tamamen dini

ilimlere vermistir. Ayrica o, tasavvufi ilimleri de ihmal etmemis, her iki alanda da

33 Kilig, “Anadolu Selguklu ve Beylikler Doneminde Sufi Cevreler...”, s. 230.

304 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 219.

%% Mevlana’nin soyu ile ilgili bkz: Asaf Halet Celebi, Mevidind ve Mevlevilik, Nurgdék Matbaast, Istanbul,
1957, s. 11-15.

3% Asaf Halet Celebi, s. 15-16; Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 206.

$7Ef1aki, s. 67-68.
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kemal derecesine ulasmistir. Bundan dolay1 kendisine riiyada Hz. Peygamber tarafindan
“Sultanu’l-Ulemd” unvani verildigi belirtilmektedir.3*®® Devletsah da bu bilgilere uygun
olarak, onun, Belh bolgesinin en biiylik alimlerinden oldugunu, zahiri ilimlerin yani sira
tasavvufla ilgili sozler de sOyledigini belirtmektedir. Nitekim kendisinin, tasavvufi
ilimleri tahsilinin yan1 sira, daha Once isaret ettigimiz gibi, Necmeddin Kiibra’nin

halifelerinden oldugu séylenmistir.399

Bahdeddin Veled’in sOhretinin artmasi bazi karisikligi beraberinde getirmistir. 400

Nitekim yapmis oldugu dersler bolgede biiyiik yankilar uyandirmis; ne zaman vaaz
etmeye baslarsa hemen etrafinda alim ve cahil, her kesimden insan toplanmaya
baslamistir. Ayrica her kesimden insan tarafindan sevgi ve saygi gérmesi, bazi alimlerin
kiskanghigma neden oldugu gibi Muhammed Harezmsah’in (1200-1220) kendisinden

iktidar1 alabilecegi gibi bir kuskuya kapilmasina da sebep olmustur.**

Yasanan bu olumsuz gelismeler karsinda Bahaeddin Veled, Harezmsah sultanina
kiiserek, ama aslinda bas gosteren Mogol tehdidinden uzaklagmak gayesiyle, heniiz
cocuk yastaki oglu Celaleddin ve diger aile efradi ve miiritleriyle birlikte batiya go¢
etmis'%%, bes yil kadar degisik yerlerde dolastiktan sonra Anadolu’ya gelmistir.‘w3 Fuad
Kopriilii bu seriiveni kisaca 0zetledikten sonra nihayet, Alaeddin Keykubad’in daveti

iizerine Konya’ya gelerek yerlestiklerini ifade etmektedir.**

Burada hiikiimdarin biiytik
iltifatlarma mazhar olan Sultanii’l-Ulema son giinlerine kadar ilim ve tedris ile

ugrasarak 1231°de vefat etmis ve Mevlana, babasinin makamina gegzmistir.‘w5

S8ENAKL, 5. 69;Feridiin Bin Ahmed-i Sipehsdlar, Risdle -Mevlana ve Etrafindakiler-, ¢ev: Tahsin Yazici,
Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, 1977, s. 17;Gélpinarli, Mevidnd Celdleddin, s. 34-35.

899 Devletsah, C. |, s. 301; Kara, Selcuklularin Dini Sertiveni, s. 208.

%0 By karigikliklar ve fikir ayriliklart ile ilgili genis bilgi igin bkz: Mehmet Onder, Mevidna ve Mevlevilik,
Aksoy Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 11-14.

401 Ayr. bkz: Sipehsdldr, Risdle, s. 20-21; Kara, Sel¢ukiularin Dini Sertiveni, s. 209.

%2 R. A. Nicholson, Meviina Celdleddin Rimi, cev: Ayten Lermioglu, Terciiman 1001 Temel Eser,
Istanbul, 1973, s. 16-17; Abdiilhiiseyin Zerrink(ib-Nasrullah Ptircevadi, Mevldnd min Diinyasi, cev:
Ertugrul Ertekin, Birlesik Yaynevi, Ankara, 2007, s. 16.

%08 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rumi”, Di4, C. XXIX, Ankara, 2004, s. 441; Ay, s. 17-18.

0% Ayr. bkz: Sipehsaldr, Risdle, s. 22-23.

95 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavwiflar, s. 213-214.
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3.2.7. Mevlana Celdleddin Riimi ve Mevlevilik

Yasadig1 cagi asarak mesajini giinlimiiz insanina kadar ulastirabilen, diinya capinda
yalniz bilim cevrelerinde degil, popiiler seviyede taninma bahtiyarligina ermis nadir
mutasavviflardan, belki bunlarin en basinda gelenlerden biri de Mevlana Celaleddin-i
Rami’dir. Onun mesajin1 iyi anlayabilmek, sahsiyetini, fikirlerini, bir mutasavvif olarak
sirdiigli hayati dogru kavrayabilmek, yalniz onun eserlerini okumakla miimkiin
degildir. Ahmet Yasar Ocak’in ifade ettigi gibi, bunun bir sart1 da, yasadigi dénemin ve

mekanin siyasi, sosyal, ekonomik, dini ve kiiltiirel yapisini ¢ok iyi tanimak olacaktir. 406

Mevlana Celaleddin Rami (1207-1273), 30 Eyliil 1207°de Horasan’in Belh sehrinde
dogmus*”’, cocuklugu, Hanefi-Maturidi anlayisinin hakim oldugu Harezm’de hiir bir
ortamda yapilan ilmi ve felsefi tartismalarin golgesinde geemistir. Fikihta Hanefi-
Maturidi mezhebini, tasavvufta Ahmed Gazzali (6.1126) ve Necmeddin Kiibra (6.1221)
yolunu benimsemistir. Babas1 Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled (6.1231), ogluna iyi
bir ilim ve irfan yolunu miras birakmak disiincesiyle dini ilimleri bizzat kendisi
Ogretmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi, meydana gelen ¢esitli olaylardan sonra
Belh’den ayrilan Bahaeddin Veled, Mogollarin merhamet tanimayan, girdikleri yeri
yakip yiktig1 haberleri iizerine 1212°de Anadolu’ya hareket etmistir.**® Bu yolculuk
sirasinda heniiz bes yaslarinda olan Mevlana, Nisabur’da babasiyla birlikte Ferideddin
Attar (6.1230)’1 ziyaret etmis, Attdr Mevland’ya Esrarndme adli kitabini1 hediye
etmistir. Daha sonra ugradiklar1 Bagdat’ta Avdrifii’l-Maarif sahibi Seyh Ebu Hafs
Sehabeddin Siihreverdi (6.1235) ile sohbet etmislerdir.**

Mevlana, babasinin vefatindan sonra onun miiritleri tarafindan pir ve ulu taninmistir.
Hepsi onun etrafinda toplanmis, o da babasi gibi dogunun ve batinin miiftiisii olarak

halki irsad etmeye baslamistir. Bir yil sonra babasinin halifelerinden Burhaneddin

“ Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 88; Mevlana donemi Anadolusu’nun dini, ilmi ve siyasi durumuna
genel bir bakis igin bkz: Sefik Can, Mevidnd,; Hayat, Sahsiyeti ve Fikirleri, Otiiken Yayinlari, istanbul,
1995, s. 14-30.

Y Sipehsaldr, Risdle, s. 33-34; Can, s. 31.

%% Mevlana’nin dogumu Belh’den gd¢ etmeleri ve yolculuk seriiveni il ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz:
Bediiizzaman Furizanfer, Mevldna Celaleddin,cev: Feridun Nafiz Uzluk, Yayinlayan: TC. Konya Valiligi
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Konya, s. 51-77.

9 Farizanfer, s. 62-63; Devletsah, C. 11, s. 249; Mehmet Necmettin Bardake1, “Mevlana’min Tasavvufi
Diisiincesinin Kaynaklar1”, Tasawuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8, say1: 19, 2007, s. 55-56.
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Muhakkik-1 Tirmizi (6.1240)’nin Konya’ya gelmesiyle Mevlana’nin hayati yeni bir
donemine  girmistir. 410 Nitekim, Sultan Veled Ibtidd-ndme adli eserinde
Burhaneddin’nin Mevlana’ya “bilgide esin yok, seckin bir ersin amma baban, hal
sahibiydi, sen de sozii birak da onun haline sahip olmaya bak. Buna ¢alis da tamamuyla
ona varis ol, giines gibi alemi aydinlat” dedigini ve akabinde Mevlana’nin kendisine
miirid oldugunu belirtir. Mevlana, Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin 6liimiine kadar

gecen dokuz yil boyunca tasavvufi egitim goriip seyr-u siilikunu tamamlamigtir.*

Eflaki’nin ifadesine gore, ilim acisindan kendisini yeterli gérmeyen Mevlana, ilmi
eksikligini gidermek diisiincesiyle, o siralarda Mogol istilasindan kagan dogunun
alimlerinin medreselerinde de egitim almistir. Halep’te Hanefi mezhebi mensuplarina
vakfedilen Halaviyye Medresesinde Kemaleddin b. Adim’den Hanefl fikhi tahsil eden
Mevlana, bir miiddet sonra Sam’a giderek Mukaddemiyye Medresesinde kalmis ve
Hanefi alimlerinden Burhaneddin Ali Merginani (6.1197)’nin Fikih usiliine ait Hidaye

. 412
adl1 eserini okumustur.

[lim tahsilini tamamlayip Konya’ya dénen Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in vefatindan
sonra bes yil medresede Hanefi-Maturidi mezhebine uygun ders vermistir.**®

Bu kisa aciklamaladan sonra Mevlana iizerinde etkili olan bazi tasavvuf cerayanlarina
kisaca temas etmek istiyoruz. Daha Once de ifade ettigimiz gibi gerek Mogol istilasi
sebebiyle gerekse baska sebeplerle bir¢cok tasavvufi ziimre bu topraklar: tercih etmistir.
Iste Mevlana’nin ayak bastig1 yillarda, mazileri bir yirmi yildan daha eskiye gitmeyen
Anadolu’daki bu tasavvuf akimlarint Ahmet Yasar Ocak, baslica su ii¢ ana grupta

incelemistir. Bunlar;

1-Magrip (Endiiliis ve Kuzey Afrika): Magrip tasavvufu Anadolu’da biitiin zamanlarin
en Unli mutasavvifi Muhyiddin-i Arabi basta olmak {iizere, Afifeddin-1 Tilemsani ve

miiridleri tarafindan temsil ediliyordu.

2-Orta-Dogu (Misir, Suriye ve Irak): Bu mintaka, birbirinden mahiyet itibariyle hayli

19 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, $.522.

1 gyltan Veled, /btidd-ndme, gev: Abdiilbaki Gélpmarli, Inkilap Kitabevi, istanbul, 2014, s. 195-196;
Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 45.

2 Ahmed Eflaki, s. 119-122; Mevlana’nin Halep ve Sam egimi ile ilgili bkz: Fiirtzanfer, s. 82-87.

3 Bardakgl, s. 56.
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farkli, Stihreverdilik, Vefailik ve hattd Cavlakilik (Kalenderilik) gibi tasavvuf
akimlarinin  yurdu olup, bunlarin ileri gelen temsilcileri Anadolu’da faaliyet

gosteriyorlardi.

3-Orta Asya ve [ran (dzellikle Horasan ve Azerbaycan): Bu genis mintaka ise
Anadolu’ya yine farkli nitelikler arzeden Kiibrevilik, Yesevilik ve Haydarilik gibi
tarikat seklinde teskilatlanmis tasavvuf akimlarindan baska, Ozellikle Melamet
mektebine mensup bazi biiyiik stfileri kazandirmistir ki bunlarin basinda hig siliphesiz

Sems-i Tebrizi gelmektedir.***

Yukarida ifade edilen bazi tasavvuf ziimrelerinden bahsedilmisti. Simdi ise
Mevlana’nin yasam felsefesinde onemli rolleri bulunan Muhyiddin-i Arabi ve Sems-i
Tebrizi’yi ayrica ele almak gerekmektedir. Muhyiddin-i Arabi ve Sems-i Tebrizi’den
baska Kiibrevilik’in de Mevlana tizerinde etkisi olmustur. Bu etki Bahdeddin Veled ve
onun halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmiz1’nin vasitasiyla nasil oldugunu yukarida

belirtmistik.
3.2.7.1. Muhyiddin-i Arabi ve Vahdet-i Viicid Diisiincesi

XII-XII. yiizyillarin @inlii mutasavvifi olarak bilinen Muhyiddin-i Arabi (6.1240)*"
1165 yilinda Ispanya’nin Miirsiye sehrinde dogmus416 ve yine dogdugu bolge olan
Endiiliis’{in belli basl sehirlerinden Miirsiye, Isbiliye ve Kurtuba’da dénemin taninmis
alimlerinden ders almis ve kendini yetistirmistir.*” 1194 senesinde Muvahhidler’in
saltanat merkezi olan Fas’a gelmis, ardindan 1200 senesinde tekrar Fas ve Tunus
ziyaretlerinde bulunarak buradaki ulema ile gériismiistiir. Daha sonra Iskenderiye ve
Kahire tizerinden hac gorevi i¢in Mekke’ye gelmis ve Futuhdt-1 Mekkiyye adli meshur
eserini de burada yazmaya baslamistir. 1204°te Hicaz bolgesinden ayrilip Bagdad,
Musul ve Tirkiye Selcuklu Devleti bagkenti Konya’ya gelmistir. Burada {inlii
mutasavvif Evhadiiddin Kirmani (6.1237) ve donemin kaynaklarinda iivey oglu olarak

bahsedilen Sadreddin Konevi (6.1274) ile goriismiis ve onlan etkilemistir. Ardindan

M4 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakglar, s. 89-90.

15 [bn Arabi hakkinda genis bilgi igin bkz: Siileyman Uludag, /bn Arabi, TDV Yaymlari, Ankara, 1995.
M8 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliman Bilge- Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi-, ¢ev: Ali Unal, insan
Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 119; Mahir iz, s. 196.

7 Ebi’l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kari el-Bagdadi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Menkibeleri, gev:
Abdiilkadir Sener-M. Rami Ayas, AU Basimevi, Ankara, 1972, s. 7.
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Kayseri, Malatya, Sivas, Erzurum ve Harran gibi Anadolu sehirlerini dolasmustir.
Omriiniin son yillarim eser telifine ve miiritlerine yonelik derslere adayan Ibn Arabi,

1240 yilinda Sam’da vefat etmistir.418

Muhyiddin-i Arabi’nin Anadolu’ya gelisi, daha 6nce Iran’dan gelerek burada ¢ok sinirh
bir ¢evreye niifuz edebilen {inlii israki sifi filozof Sihabeddin Siihreverdi (6.1191)
mektebinin biisbiitiin sonu olmustur. ilk defa sistemsiz bir tarzda Muhasibi (6. 857),
Bayezid-1 Bistami (6.874), Ciineyd-i Bagdadi (6.910) ve Hallac-1 Mansur (6. 922) gibi
mutasavviflarda goriilen Vahdet-i Viicad telakkisi*'®, felsefe, kelam, fikih, hadis, tefsir,
edebiyat ve gizli ilimlere vukifu sdyesinde Muhyiddin-i Arabi’nin de zengin ve engin
bir terkibe ve sisteme kavusarak biitiin islam diinyasim etkilemistir. 420 Ancak sunu da
ifade etmek gerekir ki, IslAm diisiiniirleri arasinda vahdet-i viiciid ve onun en biiyiik
temsilcisi olan Ibn Arabi ile ilgili cok farkli gériisler s6z konusudur. Bazi Is1am ulemasi
ve bir kisitm muhafazakar mutasavviflar tarafindan zendeka ve ilhad (dinsizlik) ile itham
olunmus ve hatta eg-seyhu ’l-ekfer (en biiyiik kafir) olarak anilmigsa da, genellikle es-
seyhu’l-ekber (en biiyiik seyh) unvanini korumay1 bilmis ve her kesim halktan biiyiik

saygiya mazhar olmustur.**

Ocak’in ifadesine gore, ¢ogu zaman panteizm ile karigtirilan Vahdet-1 Viicid
diisiincesi*?, aslinda ¢ok karisik ve izahi kolay olmayan bir diisiinde olmakla birlikte,
kabaca, “kainattaki her seyin, tek yaratici olan Allah’in bir tecellisi oldugu, gercek
varligin O olmas1 dolayisiyla biitiin varliklarin hakikatte O’nun varligindan baska bir

sey olmadig1” seklinde bzetlenebilir.*?

Vahdet-i Viicid doktrinini benimseyenlerin basinda iivey oglu olan ve kendisinden ders

8 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Yap1 Kredi Yaymlar, Istanbul, 2014, s. 215-217; Ali
Kozan, “Ibnii’l-Arabi ve Osmanli Felsefesi/Tasavvufi Diisiincesi Uzerindeki Etkileri: Seyh Bedreddin
Ornegi”, Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or TurkicVolume 7/1 Winter 2012, Turkey, s. 1556.

19 \/ahdet-i Viicid, Vahdet-i Siihiid ve Panteizm kavramlari icin bkz: Mahmud Erol Kilig, /bnii I-Arabi,
Isam Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 115-118.

20 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 91; H. Hiiseyin Tuncbilek, “Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i
Viictd Telakkisi”, HUIFD, yil: 13, say1: 19, Ocak-Haziran, Sanlurfa, 2008, s. 14.

421 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Lzleri, s. 222.

#22 \Jahdet-i Viictd diisiincesi ile ilgili genis bilgi igin bkz: Henyr Corbin, Bir’le Bir Olmak Ibn Arabi
Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, ¢ev: Zeynep Oktay, Pinhan Yayincilik, Istanbul, 2015.

28 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 222; Nurettin Topeu, Isldm ve Insan
Mevlana ve Tasavvuf, haz: Ezel Elverdi-ismail Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 122.
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alan Sadreddin el-Konevi (1210-1274) gelmektedir. Hatta “Vahdet-i Viicid” tabirini ilk
kullananim Konevi oldugu sdylenir. O, Vahdet-i Viiciid diisiincesinin Ibn Arabi’den
sonra Anadolu’daki en glg¢lii temsilcilerindendir. *** Hatta ibn Arabi’ye Anadolu’da
prestij saglayan ve eserlerine yazdig1 serhlerle anlasilir hale getirerek, Selguklu donemi
Anadolu’sunda sehirli ve kirsal biitiin sifi ¢evrelere yayan Sadreddin el-Konevi
olmustur.*®

Muhyiddin-i Arabi’nin evlathig1 ve halifesi, Mevlana’nin da yakin dostu Sadreddin-i
Konevi ve diger halifeleri sayesinde Vahdet-i Viiclid tam anlamiyla bir mektep haline
gelerek yayildi. Bu mektebin bizim i¢in 6nemi Mevlana’nin tasavvuf telakkinin
olugmasina olan katkist olmustur. Ayrica bu telakki, Mevlana ile ayni asirda yasamis

bulunan Yunus Emre (1238-1328)*%° iizerinde de tesirli olmustur.**’

3.2.7.2. Sems-i Tebrizi ve Mevlana’ya Tesiri

Asil adi Muhammed b. Ali b. Melikdad olan Sems-i Tebrizi (118?-1247),428 1244
yilinda Konya’ya gelisiyle‘"29 Mevlana’'nin yasam felsefesinde belirgin bir degisime yol
acmustir. Bu esrarengiz ve coskun zat, 6grencilerine ders veren, halki irsad ile mesgul,
alim ve temkinli bir sGfi olan Mevlana’yi, adeta kendinden gecirmis ve onu coskun bir
Hak 45181 héline getirmistir.“'30

Kaynaklarda, Sems-i Tebrizi’in Konya’ya gelisinden onceki hayatina dair yeterince
bilgi bulunmamaktadir. Ocak’in ifadesine gore, seyahatleri esnasinda, Bagdat ve Sam
gibi 6nemli tasavvuf merkezlerini dolastiktan sonra Konya’ya gelen Sems-i1 Tebrizi

burada tacir kiyafetiyle dolasmis ve nihayet Mevlana ile karsllasmlstlr.431

Sipehsalar, Sems-i Tebrizi’yi, hal, s6z ve kesif sahibi, masuklar kutbu olup ve Tanr1’ya

24 Tungbilek, s. 314-316

2 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’'in Ayak Izleri, s. 222.

% Yunus Emre hakkinda genis bilgi igin bkz: Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre, Milenyum Yaynlari,
Istanbul, 2011.

2T Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 91-92; Tungbilek, s. 316-318

28 Ef1aki, s. 467.

*9 Firiizanfer, s. 97; Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, s. 528-529.

0 Osman Nuri Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana'min Diisiincelerine Tesiri”,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 24, 2009/2, s. 11.

! Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islamin Ayak Izleri, s. 223; Eflaki, Mevlana ile Sems-i Tebrizi’nin
ilk kez Sam’da karsilastiklarini belirtmektedir. s. 123.
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yakinlikta Musa, tanzihte ve halktan ¢ekiliste Isa mesrebinde bulundugunu ifade eder.
Ayrica ona gore, Mevlana’ya kadar kimse onun sirrina ermemis ve Mevlana’dan sonra
da kimse tarafindan anlasilamamustir.*** Nitekim kendisi de bu durumu teyit etmektedir.
Doneminde goriistiigli meshur birgok seyhin, kendisini tatmin edemedigini agikca ifade
eden Sems, Mevlana ile bulusmadan onceki seriivenine iliskin sdyle der: “Seyh bulma
istegiyle Tebriz den ¢iktim ama bulamadim. Gerg¢i dlem bos degil, belki bir seyh vardir.
Hatta derler ki filan seyh, miiridinin haberi olmadan ona hirka giydirirmis, saltanat
ihsan edermis. Boylesine de rastlamadim. Kaldi ki boyle seyh denilen kimselerin
duragiyla, seyhlik arasinda yiiz bin yillik yol vardwr. Ancak sonunda Meviand’yt bu

sifatta buldum.” **

Ahmet Yasar Ocak, 45 yasindaki “nev’i sahsina miinhasir” Sems-i Tebrizi’nin, Mevlana
gibi entelektiiel seviyesi yiiksek bir insani nasil etkisi altina aldigini; onu ilim ve
kitaplardan, yasamakta oldugu ziiht ve takva hayatindan alikoyarak nasil ask ve cevbe
sahibi bir stfi sair yaptig1 meselesini izaha muhtag olarak ifade etmektedir. Akabinde
Sems-i Tebrizi’'nin, Mevlana’y1 bu kadar derinden etkileyen yani, onun diinya, insanlar,
toplum ve nihayet o giine kadar hakim olmus bulunan klasik tasavvuf karsisindaki
kendinden son derece emin, yukaridan bakan, dis goriiniisi boslayan gergek
Kalenderane tavri olarak belirtmektedir. G6lpinarli ise, Sems-1 Tebrizi’nin, kiyafetinden
tavir ve hareketlerine, diisiincelerinden insan iliskilerine varincaya kadar tipik bir
Kalenderi arindirdigini, seyhi Ebubekr-i Selebaf’in da bir Kalenderi oldugunu sdyledigi
halde, Sems-i Tebrizi’ye Kalender demeye tereddiit etmistir. Ciinkii Golpinarli’ya gore,
Kalenderler’in esrar igme adeti onda olmadigi gibi bizzat buna karsi da c¢ikmistir.

Dolayisiyla Sems-i Tebrizi ancak bir Melameti olabilir.***

Eflaki, Sems-i Tebrizi’nin 1244 yilinda Konya’ya gelerek Sekerrizan hanina yerlestigini
belirtmektedir. Mevlana ile karsilagtiklarinda aralarinda ilging bir diyalog ge(;mistir.435
Rivayete gore, Sems-i Tebrizi Mevland’ya: “Ey Miisliimanlarin imami! Bayezid-
Bistami mi daha bliyiiktiir, Muhammed mi?” diye sormus, Mevlana da: “Tanri’nin elgisi

Muhammed hazretleri, biitlin yaratiklarin en biiyiigiidiir. Burada Bayezid’in sézii mii

2 Sipehsaldr, Mevldnd ve Etrafindakiler, s. 164;Golparli, Mevldna Celdleddin, s. 49-50.

433S.ems-i Tebrizi, Makalat, cev: Osman Nuri Gengosman, Ata¢ Yayinlari, istanbul, 2006, s. 271.

434 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Lleri, s. 223-224; Golpnarli, Mevlana Celaleddin, S.
60-66.

% Ayr. bkz: Mehmet Demirci, Mevidnd dan Diisiinceler, Akademi Kitabevi, Izmir, 1997, s. 9-10.
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olur” diye cevap vermistir. Akabinde Sems-i Tebrizi: O halde Hz. Muhammed, “Ya
Rabbi seni layik oldugu vechiyle bilemedik.” Buyurur. Halbuki Bayezid: “Ben kendimi
tenzih ederim, benim sanim ne kadar biiyliktiir. Cesedimin i¢gimde Tanri’dan bagka
varlik yok™ diyor, dedi. Bunun iizerine Mevlana: “Bayezid hakka ulastig1 i¢in kendini o
nurla dolmus gordii ve daha ¢ok bakmadi. Halbuki Hz. Muhammed her giin onu daha
cok goriiyor, daha ¢ok ilerliyordu. Giinden giine saatten saate Tanri’nin hikmet, kudret

ve ululuk nurlarin1 daha ¢ok goriiyordu.” 436

Golpinarli, bu konugsmadan sonra Sems-i Tebrizi ile Mevlana’nin bir daha ayrilmadigini
ve Salahaddin Zerk(b’un hiicresinde alt1 ay halvete ¢ekildiklerini belirtmektedir. Sems-i
Tebrizi ile bulustuktan sonra Mevlana’nin hayatinda biiyiik bir degisim yasanmis ve
halk tarafindan sevilen, eli dpiilen, duasi alinan, fetvasi kabul edilen Mevlana gibi zahid
bir miiderrisin, arif bir sOfinin, Sems gibi kim oldugu bilinmeyen birisi tarafindan
avlanmasi, alt1 ay goriinmemesi, dersi, vaazi, fetva vermeyi birakmasi sonra kendisinin
de “elimde daima mushaf vardi, askla ¢eganeye sarildim. Daima Tanr1’y1 tesbih eden
agzimda siir var, rubai var nagmeler var” dedigi gibi, degil seriat¢ilarin, stfilerin bile
tahammiil edemeyecekleri bir agsk ve cezbeyle meydana ¢ikmasi, herkesi birden bire

saslrtm1$t1r.437

Bu durum Sems-i Tebrizi’ye karsi biiylik bir muhalefetin olusmasina ve
Konya’dan Sam’a gitmesine neden olmustur.**® Mevlana oglu Sultan Veled’i Sems’i
aramaya gondermis ve Sems yaklagik onaltt ay sonra tekrar Konya’ya gelerek
Mevland’nin evlathg Kimya Hatun ile evlendirilmistir.**® Mevlana bu evlilikle Sems’i
Konya’da tutmay1 amaglamis olabilir lakin daha 6nceki muhalefet tekrar bas gostermis
hatta bu muhalefette Mevlana’in diger oglu Aldeddin de rol oynamistir. Golpmarli’ya
gore, Aldeddin’in bu muhalefetinde Kimya Hatun’a olan sevdasi da rol oynamis
olabilir. Nihayetinde Sems, bir rivayete gore Konya’dan ayrilmis, diger rivayete gore ise

Sldiiriilerek bir kuyuya atilmistir (1247).°

Adeta “iki bedende bir ruh” gibi olan bu iki dosttan Sems’in gidisini miiteakip;

Mevlana’nin rihani hayatinda, sonraki vak’alar yani 1252-1261 yillar1 aras1 tamamen

3 Eflaki, s. 472-473; Golpmarl, Mevldnd Celdleddin, 68; Yusuf Ziya Iinan, Meviind Celdleddin-i Riimi;
Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Bahar Matbaasi, 1978, s. 22-24.

7 Ayr. bkz: Demirci, s. 11-12.

*® Bkz: Yusuf Ziya inan, Mevidnd Celdleddin-i Rimi, s. 25; Silleyman Demir, Hz. Mevldnd 'min Hayat
ve Menkibeleri, Demir Kitabevi, Istanbul, 1982, 5.18-19.

39 Farizanfer, s. 107-114.

0 Golpinarl, Mevidnd Celdleddin, s. 68-86; Furtzanfer, s. 114-121.
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bir tekerriirdiir. Sems’in kaybolusundan epey sonra, Mevlevi dervislerini yetistirme
isinde, halife gibi vazife verdigi, Selahaddin Zerkiibi’ye kendisini adeta vakfetmistir.**
Sems’den bosalan diinyasini onunla doldurmaya caligmis, Seldhaddin’in vefatindan
(6.1263) sonra da halifelik, Mesnevi’'nin yazilmasina da vesile olan Celebi
Hiisameddin’e ge¢mistir. Mevlana yine ayni ask ve cezbeyle, manevi olgunlukta da

Zerkibi’ye benzeyen miiridi Celebi ile on yil tasavvufi sohbetlerde bulunmustur.**?

Ahmet Yasar Ocak’in ifadesine gore, Sems-i Tebrizi’nin Mevland’ya olan tesirleri
bugiine kadar ¢ok tartisilmis, ¢ok yazilip ¢izilmistir. Ancak bu tesirin sanildig: kadar tek
tarafli olmadig1 bugiin daha iyi ortaya ¢ikmakta ve anlagilmaktadir. Hattd bu kabina
sigmayan miicessem cezbe abidesini Mevlana kendine baglayabilmis ve Konya’ya
yerlesmesine bile Onayak olmustur. Bu, hi¢ siiphesiz Semsi Tebrizi’nin Mevlana
tizerindeki tesirinin kiiciimsendigi anlamina gelmemektedir. Aksine, Mevlana’daki
derin cezbeyi aciga ¢ikaran, tasavvufun yalniz ziilhd demek olmadigini gdsteren, bu
konuda onu sinavlara ¢eken odur. Mevlana’da Kalenderlige kars1 sempati uyandiran ve
eserlerinde bu sempatinin defalarca dile gelmesine sebep olan da odur. Ancak Ocak’a
gore, Mevland’yr Mevlana yapan {igiincii bir motiftir. Nitekim Mevlana’nin tasavvuf
anlayisinin  temelinde Vahdet-i Viicid telakkisi yatmaktadir. Bu onun biitiin
misralarinda goriilebilir. Mesnevi’nin ilk beyti bunun delillerinden yalnizca bir
tanesidir. Babasindan ve halifesi Burhaneddin Muhakkik’tan aldigi ziihdi tasavvuf

motifi de biitiin hayati1 boyunca siirmiigtiir. ***

3.2.7.3. Mevlana’min Devlet Adamlariyla Miinasebetleri

Aldeddin Keykubad’dan sonra siyasi merkeziyet tamamen bozulmus; dahili veraset
kavgalari, Mogol istilasi, Rumlar ve Ermeniler ile yapilan savaslar, Anadolu’nun siyasi
hakimiyetini, huzur ve asayisini mahvetmistir. Kopriili’niin ifadesine gore, sosyal
diizenin kayboldugunu goren ve daimi karigikliklardan bikip ezilmis olan halk, bu
diinyada nasip olmayan saadeti bari ahirette temin igin, tekkelere ve seyhlere kogmaktan

baska care bulamamigtir. Bu arada hakimiyetlerini temine ¢alisan sultanlar da; halkin bu

#1 R.A. Nicholson, Mevidna Celdleddin Rimi, gev: Ayten Lermioglu, Terciimen 1001 Temel Eser No:
53, Istanbul, (ty), s. 19; Ayr. bilgi icin bkz: Eflaki, s. 529-552; Golpwarli, Meviand Celdleddin, s. 104-
113.

2 Eflaki, s. 556; Golpimarl, Mevidnd Celdleddin, s. 114-123.

43 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 93-94.
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genel temayliliine uyarak, seyhlerin maddi ve manevi niifuzundan istifade igin her
tarafta yaptirdiklar1 ve zengin vakiflar ayirdiklan tekkelere, zaviyelere kosuyorlardl.444
Nitekim Mustafa Akdag’in da belirttigi gibi, ileri gelen zenginlerin, devlet ricalinin ve
bizzat sultanin da birer tarikat seyhine intisaplar1 s6z konusuydu. 5 Sahsi yiiceligi,
faziletleri ve babasimin sohretinin yanisira; eskiden beri alimlere, din biyiiklerine,
tarikat pirlerine sevgi ve saygi gosteren Selcuklu sultanlarindan birkagi ile ¢agdas olan
Mevlana’ya da, onlar adeta hiirmeti bor¢ bilerek, imkan dairesinde hizmetine

kosuyorlatrdl.446

Bahédeddin Veledin Konya’ya gelmesini saglayan Aldeddin Keykubad’in, O’na biiyiik
hiirmetler gdsterdiginden bahsedilmisti.**” Eflaki’ye gore bu saygi ve baghlik; Baha
Veled’in dliimiinden sonra da devam ettiginden, Sultan sefere ¢ikacaginda veya 6nemli
bir hadise ile karsilastiginda seyhin tiirbesine gidip Ondan manevi himmet ve destek
diler, galip ve basarili da olurdu. Alaeddin Keykubad, babasina gosterdigi saygi ve
hiirmeti oglu Mevlana’dan da esirgememis, devlet ricali ile beraber heniiz pek geng olan
Celaleddin-i Rami’nin katildigi diagiin ve merasimlere istirak ederek saygi
gﬁstermistir.448
Devlet erkdnindan gordiigli saygi giinden giine artan Mevlana’nin, II. Giyaseddin
Keyhusrev (1237-1246) ve 1I. Izzeddin Keykavus (1246-1262) ile iyi iliskiler i¢cinde
oldugu goriilmektedir. Nitekim, Eflaki’nin ifadesine gore, II. Izzeddin Keykavus,
saltanatinin  baglangicinda her ne kadar Mevlana’nin niifuzunu kabullenmek
istememisse de, kerametlerini gordiikten sonra miiridi olmus, devlet adamlar1 ile birlikte
ziyaretine gitmis, ancak gorligme istegi reddedilmistir. Bir bagka ziyaretinde de yine
iltifat gérmemis, Ogiit isteyince azarlanmus, “9 ancak daha sonra Mevlana sultanm

gonliinii alarak teselli etmistir.*>

44 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, s. 203-204; Fatih M. Seker, Sel¢uklu Tiirklerinin Islam
Tasavvuru, Dergah Yaymlari, istanbul, 2011, s. 272-273.

5 Mustafa Akdag, Tirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul, 2010, s. 23.

8 Firdzanfer, s. 167.

“7 Bahaeddin Veled ile yoneticiler arasindaki iliskiler i¢in bkz: O. Nuri Kiigiik, Mevldnd ve Iktidar:
Yéneticilerle Iliskileri ve Mogol Casuslugu Iddialar:, Rimi Yaymlari, Konya, 2007, s. 35-40.

8 Bflaki, s. 262; Kiigiik, s. 40; Uremis, s. 66.

*9 Golpnarl, Mevidnd Celdleddin, s. 221-222.

0 Kiiciik, s. 68-69; Uremis, s. 67.

90



Kardesi 1. Izzeddin Keykavus ile taht miicadelesi veren sultan IV. Riikneddin Kilig
Arslan’in da Mevlana’nin sema torenlerine katildigi; yine katildigi bir sema toreninde
Mevlana’nin miiridlerinden birinin sema esnasinda tagkinlik gosterip nara atmasi
tizerine cami sikilan bu dervisi uyardig ifade edilmektedir. Bunun {izerine Mevlana
dervigin hareketini “kisinin i¢indeki ejderha, onu ylice bir aleme ¢ekmek isterken, kisi
nasil olur da rahat olabilir” diyerek izah ederek sultanin elestirisine cevap vermistir.***
Sipehsalar’in rivayetine gore, ayni sultan, Mogollar’a karst koymak icin istisarede
bulunmak iizere Aksaray’a davet edilmistir. Yardim dileyip hayir duasini almak {izere
Mevlana’ya gelmis; “gitmesen iyi olur” demesine ragmen, gitmeye mecbur kalarak
orada sehid edilince, Mevlana iiziintiisiinden naralar atarak, giyaben cenaze namazini
kildirmis ve magfireti icin dualar etmistir.*? Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki,
devlet erkdninin bu iltifat1 sadece Mevlana kars1 degildi. Nitekim sultan Riitkneddin’in
Mevland’nin yaninda bagka seyhlere de iltifat ettigi ve Mevland’nin yerine miirsid
olarak Baba Merendi adinda bir seyh edindigi de rivayetler arasindadir.**®

Mevland’'nin sadece sultanlar ile degil, list diizey yoneticiler ve devrin Onemli
sahsiyetleri ile de arasinin iyi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunlar arasinda Emir
Muiniddin Pervéane’yi ayrica zikretmek gerekmektedir. Nitekim Pervane, diger devlet
ricalini ve sehrin ileri gelenlerini sik sik evinde veya sarayda toplayarak, Mevlana’nin
katildigt sema meclisleri tertiplemekte, hiirmette ve hizmette canla bagla c¢alisarak
Mevland’nin memnun olmasi i¢in gayret etmekteydi. Buna ragmen, ileri gelen emirlerle
beraber Mevlana’nin ziyaretine giden Pervane, Sultana da yapildigi gibi bazen
goriismeye alinmiyordu. Eflaki’ye gore bu durumun nedenini Mevlana su ifadelerle
aciklamaktaydi: “eger onlara da bizim tarafimiza yol vermis olsak, sohbetimize susamig
olan dostlara yer kalmaz,; hem de, ¢ok defa benim ¢esitli islerim, hdllerim ve Cenab-i
Hak ile istigraklarim olur. Emirler ve dostlar beni her zaman géremezler, onlar kendi
halleri ve halkin igleriyle mesgul olsunlar, gerekirse biz gider kendilerini goriiriiz.”

Yine Eflaki’den nakledilen bir rivayete gore, Mevlana, kendisine siginan bir katilin

yalvarmasi iizerine, Pervane’ye mektup yazip, kan parasini da bizzat Pervane’nin

**! Kiigiik, , 5. 69-70. )
2 Sipehsalar, Risdle, s. 89; Uremis, s. 67.
%3 Kiigiik, s. 70.
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kendisine ddeterek bagislamasim saglamistir.***

Sultanlar ve st diizey yoneticilerin hanimlarinin da Mevlana’ya iltifat ettigini soylemek
miimkiindiir. Nitekim IV. Riikkneddin Kili¢ Arslan’in hanim1 Gumag¢ Hatun, Pervane’nin
hanimi Giirci Hatun ve II. Keykavus’un ndibi Emineddin Mikail’in hanimini bunlar

arasinda zikredebiliriz.*>®

3.2.7.4. Mevlana’dan Sonra Mevleviligin TesekKkiilii

Mevlana, kendi zamaninda bir tarikat kurmamistir. Ancak daha Once, Selguklu
emirlerinden Taceddin Miitez’in, Mevland’y1 sevenlere, Sultan Veled’in de araya
girmesiyle, bir daru’l-usgdk (miiridler evi) yaptirdigi bilinmektedir. Mevlana zamaninda
yapilan bu yapi, Mevlevi tekkesinin bir niivesi sayilabilirse de, o siralarda heniiz
Mevleviligin bir tarikat halinde tesekkiil ettigini sdylemek biraz zordur. O halde her ne
kadar Mevlevilik Mevlana zamaninda tarikat seklinde teskilatlanmamissa da, sonradan
onun adina kurulan Mevlevilik; anahatlariyla, Mevlana’nin diisturlar1 ve yasantis1 6rnek

. .. . e A
alinarak, teessiis ettirilmistir. %

Mevlana’dan sonra Mevleviligi temsil eden ilk kisi, babas1 Konya ve g¢evresindeki
Ahilerin reisi oldugu i¢in kendisine Ahi Tiirkoglu unvani verilen Hiisameddin
Celebi’dir. Henliz ergenlik cagina ulasmadan yetim kalan Hiisameddin, Konya’daki
futiivvet ehli tarafindan babasinin makamina gecirilmek istenmesine ragmen
adamlartyla beraber Mevland’ya baglanarak onun en yakin miiridi, Mesnevi’yi

yazmasina vesile ve vefatindan sonraki halifesi olmustur.*’

Daha Mevlana hayatta iken,
onun isaret ve inayetiyle velilik ve halifelik makamina ge¢en, Mesnevi’nin yazilmasina
da vesile olup, bliylikk emegi gecen Hiisameddin Celebi, yine Mevlana’nin vasiyyeti
tizerine on yil kadar halifelik yapmis ve hizmetlerde bulunmus, 1284’de vefat

etmistir.458

% Aktaran: Uremis, s. 68-69; Mevlana ile Pervane arasindaki iliskiler ile ilgili genis bilgi i¢in bkz:
Kiigtik, s. 49-67.

5 Kiigiik, s. 86; Ayr. bilgi i¢in bkz: Gélpnarl, Mevidnd Celdleddin, s. 218-224.

8 Abdiilbaki Golpimarli, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, inkilap Kitapevi, istanbul, 2006, s.63; Uremis,
s. 87.

%7 Sultan Veled, Ibtidd-name, s. 154-155; Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, S. 342,
Hiisameddin Celebi ile ilgili genis bilgi i¢n bkz: Golpmarl, Mevlind 'dan Sonra Mevlevilik, s. 33-41.
*BEf1ak], s. 555.
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Eflaki’nin ifadesine gore, Sultan Veled, onbir yil boyunca Hiisdimeddin Celebi’yi
sefkatli bir baba ve irsad edici bir halife olarak bilmistir. Hiisameddin Celebi’den sonra
babasinin makamina gecen ve Mevleviligi tam tesekkiillii bir tarikat haline getiren
Sultan Veled, ayn1 hanedan igerisindeki selefleri ve halefleri gibi devlet biiytikleri ve
ileri gelenleri ile ¢esitli miinasebetler tesis etmistir. Teskilat¢1 ve miitesebbis bir ruha
sahip olan Veled’in faaliyetleri arasinda en 6nemli mevkii Mevleviligi sistemlestirmesi
yani ona adap ve erkaniyla artik tam bir tarikat goriiniimii kazandirmasi almaktadir.**®
Tarikatin merkezi olan Konya’daki Mevlana Tiirbesi ve Dergahi da her ne kadar
Hisameddin Celebi (1273-1284) zamaninda insa edilse de, s6z konusu yapilanmay1

Alameddin Kayser vasitasiyla gereklestiren kisi yine Sultan Veled’dir.*®°

“Babasinin sundugu ilimden, feyzden ve velilikden baska Veled’in ne bilgisi var ne de
veliligi” diyen Sultan Veled; bu samimiligi, babasina kars1 besledigi derin hiirmet ve
bagliligr sayesinde belki de; zamaninda tam anlasilamayan Mevland’yr daha iyi
anlatmig, yolunu sistemlestirmistir. Mevlana’'nin seviyesinde olamamasina ragmen,
babasinin fikirlerim benimsemistir. Girisken, mantikli, teskilat¢i ve zamaninin icaplarini
gozeten bir kimse olan Sultan Veled; devrinde herkesle, bilhassa yonetciler ile mesgul
olmustur. Yalniz iizerinde hakki olan ve Mevlana ile miinasebeti bulunanlara degil, pek
cok kimseye kasideler ve methiyeler yazip Gvmiistiir. Tabiidir ki bu gibi faaliyetler
neticesinde; hizla yayilan tarikatin miintesiplerinin, 6zellikle de merkezde oturup-kalkan
insanlarin  gecimlerini temin etmek kolay olmayacaktir. Fakat Sultan Veled,
zenginlerden, Sel¢uklu devlet ricalinden, hatta Mogollar’dan bile aldigi maddi-manevi
desteklerle saglanan vakiflardan, ¢evresinde olusan bu kalabalik miiridler toplulugunu,

yasatmasini bilmistir.461

Mevland’ya hayatta iken saygi ve hiirmette kusur etmeyen Selguklu devlet ricalinden,
Sultan Veled zamaninda hayatta bulunanlar, aynt muameleyi kendisinden de
esirgememislerdir. Bunlarin basinda da Pervane, oliimiine (6.1277) kadar bu 6nceligi

kimseye kaptirmamustir.

459 Mevleviligin tesekkiil siireci icin bkz: Sultan Veled, /btidd-ndme, s. 195-196; Barihiida Tanrikorur,
“Mevleviyye”, DIA, C. XXIX, Ankara, 2004, s. 468-474

*OEflaki, s. 586; Golpmarl, Mevidnd’'dan Sonra Mevievilik, $.36-40; Bayram, Ahi Evren-Mevind
Miicadelesi, s. 158-159; Akkus, Ilhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 343.

! Golpinarl, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, s. 42-43; Uremis, s. 88-89.
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BOLUM 4: MOGOL TAHAKKUMUNE KARSI TASAVVUFI
ZUMRELERININ TUTUMU

Anadolu’nun Mogollara tabiiyeti, hukuki olarak I. Aldeddin Keykubad’in 1237°de
vefatindan hemen oOnce, Mogollara vergi vermeyi kabul etmesiyle; fiili olarak ise,
1243’te Sivas yakinlarinda Kosedag’da Mogollarin Tiirkiye Selguklu ordusunu bozguna
> 463
1

ugratmasindan sonra tesis edilmistir.*** Akabinde, Hiilagii 1258’de Bagdad isgal
. 464

edip, rilhanli Devleti*®* Ortadogu’da liderligi ele gecirdiginde, Mogollar Anadolu’da

siyasetin aktorii haline gelmistir.*®

Mogollar Anadolu’yu istila ettiklerinde, Anadolu sosyal, dini ve tasavvufi
ziimrelesmeler bakimindan olduk¢a zengin bir manzara arz etmekteydi. Nitekim
Abdallar, Ahiler, Haydariler, Kalenderiler (Cavlakiler), Mevleviler, Babailer,
Bektasiler, Semsiler, Evhadiler, Rufailer, Ekberiler, Kiibreviler, vs. bu donemde
Anadolu’da faaliyet gosteren dini, siyasi ve fikri ziimrelerdir. Bu dini gruplarin ¢ogu,
Mogol istilast Oncesinde Anadolu’ya disaridan geldiklerinden, daha ¢ok koken
farkliliklar1 sebebiyle ayrisiyorlardi. iclerinde elbette bazilari da her ne kadar diisiince
kokleri disaridan gelmisse de Anadolu’da gelismis yerli tasavvufi ve sosyal gruplar da
vardi; Ahilik, Mevlevilik, Bektasilik ve Ekberilik gibi.**®

Bu dini/tasavvufi ve sosyal ziimrelerin, zaman zaman iktidar rekabetlerine taraf olarak

siyasallastiklart goriilmektedir. Ancak esas siyasallagmalart Mogol istilasi ile oldugunu

%2 Paruk Siimer 1243-1256 tarihleri arasindaki déneme “Tabilik Zamam”, 1256’da ilhanlilar’in
Anadolu’ya gelisinden 1277°de Pervane’nin dliimiine kadar gecen déneme ise “Isgal Zamani” adini
vermektedir. Ayrica Ilhanlilar’m Anadolu’ya hakim olusundan Selguklular’in yikilisina kadar gecen
donemi de “Son Zaman” veya “Golge Sultanlik” olarak nitelemistir. Siimer, “Anadolu’da Mogollar”, s.
75; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, S. 457-463;1. Aldeddin Keykubadin Mogollara
gonderdigi elgiler ile ilgili genis bilgi icin bkz: Ton Bibi, C. Ls. 449-451.

#3 [lhanlilarin Bagdat Seferi ile ilgili ayritili bilgi igin bkz: Ciiveyni, s. 581-591; Residiiddin Fazlullah,
s. 28-38.

%% Devlet, Hiilagii’'niin tasidig1 {lhan iinvanina nispeten ilhanlilar adini almistir. fThan bélge hiikiimdari
anlaminda kullanilmaktadir. Bkz: Abdiilkadir Yuvaly, “Ilhanlilar”, TDVIA, C. XX, Ankara, 2000, s. 102.
465Ayr. bilgi i¢in bkz: Nadir Devlet, “Ilhanlilar”, DGBIT, C. IX, Istanbul, 1987, s. 63; Giil, s. 109-110;
Mogollarin Anadolu’da uyguladiklar1 politikalar ile ilgili bkz: V. Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti,
cev: Azer Yaran, Onur Yaymlari, Ankara, 1988, s. 74. vd; Halil Cetin, “ilhanli Hakimiyeti Altinda
Anadolu’da Siyasetin Temel Dinamigi: Gogebe Mogol-Tiirkmen Catigmasi”, Turkish Studies- International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 7/4, Fall 2012, p.
1203-1216, Ankara-Turkey, s. 1203-1204.

%6 yykarida ismi gegen ziimreler ile ilgili toplu bir bakis i¢in bkz: Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.
215-244; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, . 156-184; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 204-275.
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sOylemek miimkiindiir. Nitekim Mogol istilas1 karsisinda Anadolu’daki dini/tasavvufi
ve sosyal gruplar arasinda farkli tavir alislar olmustur. Kalenderiler ve Mevleviler gibi
bir kismu Mogollar ile iyi iligkiler gelistirirken, Tirkmenler, Ahiler, Ekberiler ve
Kiibreviler gibi bazilar1 da agikca miicadeleyi sectikleri ve bu durumun da kendi

aralarinda bazi siirtiismelere neden oldugu belirtilmektedir.*®’

4.1.Mogol Tahakkiimiine Kars1 Miicadele Eden Baz1 Sosyal ve Tasavvufi Ziimreler

Anadolu’da Mogol istilasina karsi ¢ikan en Onemli askeri giic ve en aktif unsur
Tiirkmenler’dir.*®® Nitekim daha énce ifade ettigimiz gibi, Babailer isyaninda, Anadolu
Selguklu devleti II. Giyaseddin Keyhiisrev’in kétii yonetimi sonucu ordunun dayandigi
bu giicii karsisina almis, kisa bir siire sonra Anadolu’da Mogol istilasinin baglamasini
hizlandirmustir. *® 1. Giyaseddin’in saltanati siiresince Tiirkmenler ve bunlar
icerisindeki tasavvufl ziimreler haklarinda yapilan takibatlarin da etkisiyle bu istilaya
seyirci kalmiglar, bu da Kdésedag bozgunu ve sonrasinda ki Mogollarin Anadolu’yu
istilasini kolaylast1rm1$t1r.470 Tiirkmenlerin bu tutumu sultanin Sliip tahta II. izzeddin
Keykavus’un gegmesiyle degismistir. Tiirkmenler, II. Izzeddin Keykavus’un Mogollar
ve Mogol yanlisi olan Selguklulara kars: yiirtittigii biitiin miicadelelerinde onun yaninda
olmus, onunla beraber Mogollara karsi savagsmaktan g¢ekinmemislerdir. 1 Hatta bu
Tilirkmen ztimreler 14 Ekim 1256 yilinda Aksaray yakinlarinda Sultan Hani savasinda
II. Izzeddin’in yaninda savasip oncii kuvvetler olarak biiyiik zayiat vermisler, tamamina
yakin1 Mogollar tarafindan katledilmislerdir. 472 Ayrica Faruk Stimer, Mogollarin Sivas
ve Kayseri bolgelerinde Tiirkmenlere ve agagerilere agir darbeler indirdigini; bu
baskilara dayanamayan Tiirkmenlerin bircogunun giineye inerek Memliklulara

sigindigini ifade etmektedir.*”

7 Akkus, IThanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 229-230.

%8 flhanlilarm Tirkmen ziimrelere kars: uyguladiklari politikalar ile ilgili genis bilgi igin bkz: Abdullah
Kaya, “Ilhanlilarin Anadolu Tiirkmen Beylerine Kars1 Politikas1”, EUSBED, Kayseri, 2013 (V1) 2, s. 294-
326.

%9 Ayr. bkz: Ersan, Tiirkiye Selcuklu Devletinin Dagilisi, s. 69.

70 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 456-463.

ar Ersan, Tiirkiye Sel¢uklu Devletinin Dagilisi, . 99-100.

2 ibn Bibi, C. ILs. 148; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 244-252; Akkus, [lhanhilarin
Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 234-235; Mogollarin Anadolu’daki Tiirkmenlere kars: tutumu ile ilgili
ayrica bkz: Abdiilkadir Yuvali, Iihanlilar Tarihi, s. 65-72.

8 Faruk Stimer, Oguzlar, s. 180; Ayr. bkz: Ersan, Tiirkive Sel¢uklu Devletinin Dagilisi, s. 100-101;
Cetin, “Gogebe Mogol-Tirkmen Catismasi”, s. 1205.
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Mogollara karsi miicadele eden bir diger ziimre de Ahiler’dir.*”* Ahilik hakkinda
bugiine kadar pek ¢ok sey yazilmis; bazi arastirmacilar tasavvufi ziimre olarak, bazilari
ise sadece esnaf teskilati olarak nitelemistir.*”> Bu farkli nazariyelerden ziyade bizim

i¢in 6nemli olan Ahilerin Mogollara kars1 yiiriitmiis olduklar1 miicadeledir.

Anadolu’da Ahiligin kurulup gelismesinde énemli bir rolii bulunan Ahi Evren’in asil
adi Seyh Nasiriiddin Ebu’l-Hakayik Mahmud b. Ahmed el-Hoyi oldugu ifade
edilir. #® Ahi Evren’in 1171 yilinda Hoy’da dogdugu ve 93 yil yasadigi tahmin
edilmektedir. Azerbaycan, Horasan ve Maveraiinnehir bilginlerinden ders almis ve
akabinde 1204 yilinda Bagdad’a gidip Fahreddin er-Razi (61. 1210)’den yararlanmustir.
Bagdad’da Abbasi Halifesi Nasir li-Dinilldh’in kurdugu Fiitiivvet *'7 teskilatina
girmistir.478
Neset Cagatay’in ifade ettigi gibi; delikanli, yigit, eli acik, gozii pek, iyi huylu, olgun
kisi gibi anlamlara gelen Arapga fetd’dan tireyen fiitiivvet, “i¢lerinde tasavvuf
erbabinin ve oteki tarikat birliklerinin de yer aldigi tiirlii kuruluslarin ahlaki kurallar ve
vigitlik nitelikleriyle donatilarak belirli zamanlarda ve belli amaglar icin bir araya

toplanabilen bir orgiitiin adidir”. 479

Ahi Evren Bagdad’da Evhadiiddin Kirmani (6.1238) ile tanismis ve ona baglanmistir.
Kirmani flitiivvet teskilati icinde bulunan bilgin, mutasavvif sairlerden biri olarak
Horasan ve Maveraiinnehir’e gitmis, mutasavviflardan Necmeddin el-Kiibra
(61.1226)’nin sohbetlerine katilmis bilge bir seyh idi. Kirmani de Ahmed Yesevi gibi

Tiirk¢e konusan bir kimseydi ve bu yoniiyle Anadolu Tiirkmen halk ve dervisleri

4 Ahilik kavramu ve tarihgesi i¢in bkz: Veysi Erken, Sivil Bir érgiitlenme Modeli Ahilik, Seba Yaynlari,
Ankara, 1998, s. 23-26; Ahi birliklerinin siyasi ve askeri faliyetleri ile ilgili bilgi i¢in bkz: Yusuf Ekinci,
Ahilik, Sistem Ofset Yaymecilik, Istanbul, 1991, 127-134.

47 Ayr. bilgi i¢in bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Ahilik Arastirmalarina Elestirel Bir Bakis”, 1.
Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyum Bildirileri (13-15 Ekim 1993 Ankara), s. 129-138; Ahilik ile
tasavvuf arasindaki bag igin bkz: Kadir Ozkése, “Ahiligin Tasavvufi Boyutu” 1. Ahi Evran-: Veli ve Ahilik
Arastirmalart Sempozyumu (12-13 Ekim 2004 Kirgehir) S. 739-749.

#7® Mikail Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar;, TDV Yaymlari, Ankara, 2006, s. 7;Mikail
Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Damla Matbaacilik, Konya 1991, s. 73.

7 Fiitiivvet kavramu, ortaya ¢ikis1 ve yayilist icin bkz: Erken, Sivil Bir érgiitlenme Modeli Ahilik, s. 9-22.
8 Mikail Bayram, Sosyal ve Siydsi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, Niive Kiiltiir Merkezi
Yaynlari, Konya, 2012, s. 51-52; Bayram, 4hi Evren ve Ahi Teskilatimn Kurulugu, S. 73; Ahmet Vehbi
Ecer, “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri’de Ahilik”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi , sayt: 11, 2001, s. 6-7.

9 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, TTK, Ankara 1989, s. 5-6.
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tlizerinde derin etkiler birakmis ve bu arada Ahi Evren’i de etkilemistir. Hattd onu kizi

Fatma Baci ile evlendirerek kendisine damat yapmlstlr.480

Fityan teskilatlarinin daginik bir yap1 arz ettikleri donemde, Abbasi Halifesi en-Nasir-
Lidinillah (1225)*", siyasi ve sosyal durumu her gecen giin biraz daha bozulan devlet
otoritesini yeniden tesis etmek i¢in, bu birliklerden yararlanmayi diisiinmiis; bu
birliklere bir ¢ekidiizen vermeye karar vermis ve sistemli bir gsekilde
teskilatlandirmus; *®? elgiler veya mektuplar gondermek suretiyle fiitiivveti her tarafta
yaymaya calismistir. 83 Bu konuda en bliylik destek¢isi ise, donemin taninmis
mutasavvifi Seyh Sihabeddin Omer es-Siihreverdi olmus ve onu siyasi el¢i sifatiyla

Misir ve Suriye gibi birgok Islam iilkelerine géndermistir.484

Fiitiivvet teskilati Anadolu’ya 1. izzeddin Keykavus déneminde girmistir.*® izzeddin
Keykavus, 1214’te Sinop’u ele gegirdikten sonra, fethi miijdelemek ve halifenin
ihsanina mazhar olmak i¢in hocas1 Seyh Mecdiiddin Ishak’1, pek ¢ok hediye ile halifeye
gondermis ve halifeden fiitiivvet salvari istemistir. Seyh Mecdiiddin ishak, Bagdad’da
cok iyi karsilanmig, Halife pek ¢ok hediye ile birlikte, fiitiivvet hirkasi, fiitiivvet salvari
ve bir fiitiivvet buyrultusu gondermistir. Kisa bir slire sonra da Seyh Siihreverdi’yi,
Izzeddin Keykavus’un fiitiivvet kabul toreni i¢in Konya’ya gondermistir. Seyh
Siihreverdi, basta Izzeddin Keykavus olmak iizere, biitiin devlet biiyiikleri ve
komutanlarin katildig1 bir térende, sultanin ve diger devlet ileri gelenlerinin fiitiivvete
giris torenlerini icra etmis; torende, adet geregince, Keykavus’a fiitlivvet elbisesi

giydirilmis ve ka’s-1 miiriivvet/ka’s-1 fiitiivvet i(;irilmistir.‘ls6

480 Ecer, s. 6-7.

81 7iya Kazic1, Isldm Kiiltiirii ve Medeniyeti, Kayihan Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 111.

2 Ahiligin kurulusu ile ilgili ayrmtil bilgi icin bkz: Fahri Solak, Ahiligin Kurulusu, Ilkeleri ve
Fonksiyonlari, Istanbul Ticaret Odasi, Istanbul, 2009, s. 1-5; Mikail Bayram, Selcukiular Zamaninda
Konya’da Dini ve Fikri Hareketler, Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlar1, Istanbul, 2008, s. 48-50.

8 Ahi teskilatinin kurulmasinda etkili olan hususlar i¢in bkz: Adnam Giilerman-Sevda Tastekil, Ahi
Teskilatinin Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapis: Uzerindeki Etkileri, Feryal Matbaasi, Ankara,
1993, s. 21-23.

4 Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, s. 29-30; ismet Kayaoglu, "Halife en-Nasir’in
Fiitivvete Girisi ve Bir Fiitiivvet Buyrultusu", AUIFD, sayt: 15, Ankara, 1981, s. 221; Akkus,
Iihanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, S. 246.

5 Ayr. bilgi i¢in bkz: Mehmet Ali Hacigdkbilgin, Ahiler Sehri Ankara, Kémen Yayinlari, Konya, 2011,
s. 18-20.

% Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, s. 29-30; Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini
Siyaseti, s.247.

97



Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Anadolu’da ahilik denildigi zaman adindan en fazla
sO0z ettiren sahsiyet, Anadolu’ya gelen ve burada ahilik teskilatinin kurulmasinda ve
yapilandirilmasinda en fazla paya sahip olan ve ileriki donemde de ahilerin piri olarak
kabul edilen Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi’dir.**” Ahi Evren adiyla anilan ve ayni
zamanda taninmis bir Tlrkmen babasi da olan Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi, adeta

ahilikle dzdeslestirilmistir.*®®

Ahi Evren 1225 yilinda hocasi Evhadiiddin Kirmani ile birlikte Kayseri’ye yerlesmis ve
burada ahi teskilatin1 kurmustur.*® ki yil sonra, I. Alaeddin Keykubad’in istegiyle
Konya’ya gelmis ve ahilik basta baskent Konya olmak iizere biitiin Anadolu’da hizla
yayilmasi ve ¢ok sayida taraftar toplamustir.*®® Ancak Alaeddin Keykubad’in 6limii ve
II. Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta ¢ikmasiyla isler tersine donmiistiir. Zaten babasina
mubhalif bir sahsiyet olan yeni sultan, babasinin her icraatina karsi oldugu gibi onun
dostlarina da pekiyi gozle bakmamis, dolayisiyla her gegcen giin biraz daha biiyiiyen
ahilerin niifuzunu da ortadan kaldirmaya calismistir. II. Giyaseddin Keyhiisrev bu
amacla tahkikat baslatmis ve Ahi Evren ile etrafindaki ahileri tutuklatmis, vezir
Sadeddin Kopek’in etkisiyle, Tiirkmen zlimreleri lizerinde yogun bir baski kurmaya
calistig1, cok sayida Ahi ve Tiirkmen’i oldiirtmiistiir. *** Dolayisiyla kendisi bir Tiirkmen
olan Ahi Evren’in yine ¢ogunlugu Tiirkmenlerden olusan ahilerle birlikte takibe ugrayip
tutuklanmistir. Bu siralarda ortaya ¢ikan Babailer isyanina devletin i¢inde bulundugu
kargasa ortamindan son derece rahatsiz olan ahilerin de katildigini ve isyan
bastirildiktan sonra, yapilan takibat sirasinda pek ¢ok ahinin yakalanip 6ldiirtildiigi, bir
kismimin hapse atildigi ve birgogunun da uzak bolgelere kagarak buralarda faaliyet

gostermeye bagladiklari gérﬁlmektedir.492

Mogollarin Anadolu’ya yaptigi saldirilar sirasinda meydana gelen kargasada pek ¢ok
ahi de 6ldiiriilmiis veya esir edilmistir. Ozellikle ahilerin merkezi olan Kayseri yapilan

saldirilar sirasinda yerle bir edilmistir. Kayseri saldirist sirasinda esir edilenler arasinda

487 Kazici, age, s. 118

%8 Genis bilgi icin bkz: Bayram, 4hi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, s. 73-81; Cagatay, Bir Tiirk
Kurumu Olan Ahilik, s. 49-50; Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 249-250.

*®Bayram, Ahi Evren, Tasawvufi Diisiincenin Esaslar, s. 18-19.

0 Bayram, Ahi Evren-Mevlind Miicadelesi, s. 54.

491 Bayram, 4hi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, S. 21.

492 Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, s. 54-55; Akkus, IThanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s.
251.
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Ahi Evren’in karist1 Fatma Baci da bulunmaktadir. Fatma Baci’nin esir olmasi

Kayseri’deki ahi teskilatinin dagilmasina neden olmugtur.*®

Anadolu’nun Mogollar tarafindan istilasi sirasinda hapiste bulunan Ahi Evren, 1245°te
II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6liimiinden sonra saltanat naipligine getirilen Celaleddin
Karatay’in emriyle, diger tutuklularla birlikte serbest birakilmustir. *** Ahi Evren,
hapisten ¢iktiktan sonra Denizli’ye gitmis, ancak burada fazla kalmayarak, once
Konya’ya daha sonra da Hac1 Bektas-1 Veli’nin de yasadigi Kirsehir’e yerlesmis, burada
“Ahiyan-1 Rum” ad1 verilen teskilatin temellerini atmistir. Kirsehir’de kurulan teskilat
Kayseri’de daha once kurulmus olan teskilata daha sistemli bir yap1 arz etmis, yeni
teskilata biraz daha dini ve tasavvufi bir yon kazandirmis ve bundan sonraki donemde
ahiligin yonetim merkezi olarak Kirgehir, kurucu piri olarak da Ahi Evren kabul

edilmistir.**

Kosedag’dan sonra Ahiler Mogollara karsi savastiklari, askeri ve ekonomik giigleri
bulundugu i¢in teskilatlar1 biiyiik dl¢iide Mogollar tarafindan dagitilmistir. Ozellikle
Mogollarin Kayseri’ye girmeleri Ahilik i¢in biiyiikk bir felaket olmus ve buradaki
teskilati tamamen dagitmislardir. Belirtilen olumsuz siyasi sartlara ragmen Ahilerin
Kirsehir’de gii¢lendiklerini gériilmektedir. Ahi Evren’in 1261-1262 yilindaki 6liimiine
kadar Omriiniin son yillarim1 Kirsehir’de ahileri teskilatlandirmak ve Mogollara karsi

miicadelelerini organize etmekle gegirmistir.496

Mogollarin Anadolu’da uyguladiklar: dini politikalarindan biri muhalif olan dini ziimre
veya gruplari kendilerine yakin gordiikleri muhalif olmayan gruplar igerisinde sindirme
siyasetidir. Bu asimilasyon siyasetini Mogol karsiti olup onlarla hem fikri ve siyasi,
hem de askeri miicadeleye giren Abhiler lizerinde uygulamislardir. IV. Riikneddin
Kilicaslan 1260°da tek basma Konya’da tahta ge¢mesiyle bu donemde Mogollarin
emrinde olan Pervane Siileyman, Sahip Ata Fahrii’d-din Ali ve Vezir Tacii’d-din
Mu’tez tigliisii tilkeyi yonetmeye baslamiglardir. Sultandan bir ferman alarak, bu ferman

geregince biitlin iilkede Ahilerin ve Tiirkmenlerin ellerinde bulunan is yerleri, medrese

% Mogollarin Kayseri’de yapmis oldugu katliam ile ilgili genis bilgi icin bkz: ibni Bibi, C. II, s. 73-75;
Giil, s. 105-106; Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, S. 23.

% Bayram, Ahi Evren-Mevldind Miicadelesi, s. 55.

95 Akkus, [Thanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 252.

% Bayram, Ahi Evren-Mevlind Miicadelesi, s. 57.
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ve zaviyeleri ellerinden alinip Mogol yanlisi Kalenderi dervislere, Mogol mubhalifi
olmayan Mevlana’ya veya Mevlana’ya yakin kisilere verilmesine karar alinmis ve bu
karar uygulamaya ge(;irilmistir.‘lg7 Mikail Bayram’in ifadesine gore, bu karara karsi
cikanlarin is yerlerlerine, zaviyelerine, medreselerine ve kurduklar1 vakiflara el
konulmus; bazilar1 goge zorlanmis bazilart da Oldirilmiistiir. Ahi Evren ve

arkadaslarinin da Kirsehir’de ¢ikan bir isyan sonucunda dldirtildiigii belirtilmektedir.*®

Ekberiler, Kiibreviler ve Bektasilerin de Mogollara karsi miicadele verdikleri
belirtilmektedir. Mustafa Akkus yapmis oldugu calismalarla bu zlimrelerin Mogollara
kars1 miicadelelerini genis bir sekilde ele almistir. Biz burada bu ziimrelerin Mogollara

kars1 miicadelesine kisaca temas edecegiz.

Ibnii’l-Arabi’nin evlathg olan ve Anadolu’da Vahdet-i Viicud diisiincesini yayan
Sadrii’d-din Konevi'nin de Mogollara kars1 miicadele ettiini sdylemek miimkiindiir.
Mikail Bayram’in da ifade ettigi gibi, Konevi'nin yakin dostlar1 Ahi Evren ile birlikte
Kirsehir’de Mogollar tarafindan 6ldiriilmiistiir.*®® Hatta oglu Sadii’d-din Celebi’nin de

bu katliamlar sonucu 6ldiiriilme ihtimali oldugu belirtilmektedir. °®

Daha 6nce Necmeddin Kiibra’nin Mogollar tarafindan sehit edildigini belirtmistik.
Anadolu’da Kiibrevilerin de Mogollara karst miicadele ettigini diisiinmek miimkiindiir.
Kiibreviler daha ¢ok Ahiler ile yakin iligskilerde bulunmus ve Mogollara karsi
miicadelelerde onlara yardim etmislerdir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, ilhanl
siyasetinde 6nemli etkileri olan Kiibrevi seyhleri de olmustur. Bunlarin basinda da
Sadreddin Hammuye gelir. Nitekim Gazan Han’in Miisliiman olmasinda ve Islamiyeti

onun huzurunda kabul etmesi bu acidan nemlidir.>™

Mogollara kars1 miicadele eden bir diger ziimre de Bektasiler oldugu ifade edilmektedir.
Ancak donemin kaynaklar1 incelendigi zaman Haci Bektas Veli’nin Mogollarla iligkileri
hakkinda dogrudan ve agik bilgiler bulunmamaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi,

Velayetnamede Mogollarla ilgili bazi rivayetler olsa da bunlar daha ziyade Hac1 Bektas

497 Akkus, Tihanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 255.

%8 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, s. 61; Bu isyanlar ile ilgili genis bilgi i¢in bkz:
Aksarayi, s. 77-104.

499 Bayram, Ahi Evren, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar, S. 97.

%00 Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, S. 266.

0 Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, S. 284.
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ve miiritlerinin Mogollar arasinda Islam’1 yaymalar: ile ilgili menkibeler oldugu

goriilmektedir.

Gerek Haci Bektas’in gerekse diger sahsiyetlerin Mogol istilasi karsisindaki tutum ve
konumu ancak donemin kaynaklari1 bir biitiin olarak ele alimip dikkatli bir sekilde
incelendigi zaman acgikg¢a goriilebilir. Ancak bu miistakil bir ¢alisma konusu oldugundan

biz sadece kisaca temas edecegiz.

Hac1 Bektas Veli’'nin Tirkmenler, Ahiler, onlarin seyhi Ahi Evren, ddénemin
ulemasindan Sadreddin Konevi ve sehir esrafi ile daima sohbet ve temaslarda bu-
lundugu, hem Eflaki hem de Veldyetname’de anlatilmaktadir. Baz1 arastirmacilar, Haci
Bektas’in Mogol muhalifi Tirkmen dervislerle iligkisi nedeniyle onun da Mogol karsiti

oldugunu ifade etmislerdir.”*

Hact Bektag’im Mogol tahakkiimiine bakisini gérebilmemiz i¢in onun talebeleri,
miiritleri ve Ilhanli hakimiyeti donemindeki halifelerinin Mogollarla iliskilerinin olup
olmadig1 noktasini da ele almak gerekmektedir. Veldyetname’de Haci1 Bektas’in bir¢ok
halifesinin de ismi zikredilmekte ve onlarin bizzat Hiinkar tarafindan belli bolgelere

gonderildiklerinden bahsedilmektedir.

Haci Bektas’in Mogollarla miicadele eden halifelerinden biri Sari Saltuk’tur.®® Sari
Saltuk’a bagli olan Tiirkmen dervisler Mogollara karst miicadelede Tiirkiye Sel¢uklu
sultan1 II. izzeddin Keykavus’un (1246-1260) yaninda yer almuslardir. Anadolu’dan
Haci Bektag’in halifelerinden Sar1 Saltuk adli asiret seyhinin liderliginde Cepni boyuna
mensup II. izzeddin’e tabi ziimreler olduklarindan siiphe olmayan bu Tiirkmenler,
Mogollarla miicadelesinin ardindan Bizans’a sigman II. Izzeddin ile beraber hareket
edip Mogol isgali altindaki Anadolu’yu terk ederek once kendilerine tahsis edilen
Dobruca bdlgesine yerlestirilmisler, daha sonra Seyhleriyle beraber Kirim’a

gegrnislerdir.504

%02 Mustafa Akkus, “Haci Bektas Veli’nin Mogol Tahakkiimiine Bakis1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag
Veli Arastirma Dergisi, 2013/66, s. 153-155.

3 Sar Saltik ile ilgili ayrmtilh bilgi igin bkz: Ahmet Yasar Ocak, Sari Saltk Popiiler Islam’in
Balkanlardaki Destani Oykiisii, TTK, Ankara, 2002.

%% Ayr. bilgi i¢in bkz: ibn Bibi, C. ILs. 160; Ocak, Sar: Saltik, s. 27-31.
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Hac1 Bektas’in halifelerinden biri olan Tabduk Emre’nin de Mogollar ve Mogol yanlisi
Selguklu iimerasi ile arasi iyi olmadigi belirtilmektedir. Nitekim, Nigdeli Kadi Ahmed,
Tabduklu dervislerin Ilhanli hakimiyeti doneminde katliama tabi tutulduklarmni ifade
etmektedir. Ayrica Kadi Ahmed kendi zamaninda Tabduklularin ibrahim Haci’nin
liderliginde yeniden faaliyete gectiklerini, devlet adamlarinin bu Taptuklular1 yok

ederlerse cennete gireceklerine kefil olacagini da yazmaktadir.>®

Ayrica Nureddin Caca’nin Kirsehir’de gerceklestirdigi katliamdan sonra Hac1 Bektas’in
birgok halifesi gibi Geyiiklii Baba ve Abdal Musa ile Osman Gazi’nin kaym pederi
Edebali, oglu Ahi Mahmud, yegeni Ahi Hasan’in da bu katliamdan kurtulup ug
bélgelere goctiikleri goriilmektedir.*® Kirsehir’den gogenler, Kirsehir ve gevresinde
kalanlarla ilgilerini kesmeyip Nureddin Caca ile miicadelelerini siirdiirdiikleri de

anlfclsllmaktadlr.507

4.2. Mogol Tahakkiimiine Kars1 Kalenderi Ziimrelerin Tutumu

Anadolu’da Mogollarla miicadele eden dini/tasavvufi ve sosyal ziimrelerin yaninda
Mogol tahakkiimiine kars1 herhangi bir muhalefet gdstermeyen, o donemin siyasi ve
askeri giicii olan Mogollarla beraber hareket eden tasavvufi ziimreler de bulunuyordu.
Anadolu’nun istilasinda askeri gii¢ olarak Mogollara destek veren, Mogol kadrolarinda
bizzat gorev alarak, istilaya katki saglayan veya Anadolu’yu istila eden Mogollara kars1
itaati savunan tasavvufi ziimreler ve topluluklar da vardi. Bir tarafta mesreplerini
Anadolu’da yaymak ve hakim ziimre olarak s6z sahibi olmak isteyen Kalenderiler gibi
tasavvufi gruplar mevcutken, diger tarafta istila ettikleri iilkeye tamamen hiikmetmek
isteyen, kendilerine muhalif dini zlimrelere kars1 destekgilere ihtiyag duyan Mogollar
duruyordu. Kalenderi gruplar olarak ele aldigimiz Cavlaki, Haydari ve Rufailer
Anadolu’yu hakimiyetleri altina almaya calisan Mogollarin yaninda yer alarak diger

dini ziimrelere kars1 iistiinliik sagliyorlardi. 508

>% Genis bilgi icin bkz: Nigdeli Kadi Ahmed, El-Velededii’s-Sefik Ve’l-Hafidi’l-Halik, C. 1, terc: Ali Ertugrul,

TTK, Ankara, 2015.

%06 Haci Bektas Veli’nin yukarida ismi gecen sahsiyetler ile miinasebetleri igin bkz: Elvan Celebi,
Mendkibu’l-Kudsiye, s. 10, 41, 66, 67.

507 Akkus, Iihanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 158-159.

%08 Mustafa Akkus, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarm Rol”, Turkish
Studies-International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume
9/7, Summer 2014, p. 117-134, Ankara-Turkey, s. 117.
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Daha once de ifade edildigi gibi, Mogollarin Anadolu’da uyguladiklart politikalardan
biri muhalif olan dini ziimre veya gruplart kendilerine yakin gordiikleri muhalif
olmayan gruplar igerisinde sindirme siyasetidir. 509 Mogollar dini siyasetleri geregi
bircok din ve mezheplere siyasi iliskiler icerisine girmekten kaginmamislardir. Katolik
diinyasina kars1 Nasturi Hiristiyanlar1 destekledikleri gibi Siinni Abbasi halifesiyle
miicadelesinde de Siileri desteklemis, Siinni IslAm diinyasina kars1 Siilerle ittifak
kurmuslardlr.510 Anadolu’yu istilalar1 sirasinda da Kalenderi ziimreleri kullanmislardir.
Hatta defalarca darbe vurduklari Ermeni®™ ve Giirciiler, Mogol tehdidinin Islam
diinyas1 ve Anadolu Tizerine cevrilmesiyle en giivenilir miittefikleri haline

gelmislerdir.>"

Istilanin Abbasi ve Anadolu Selguklular iizerine baglamasiyla Mogollarin tek miittefiki
Hristiyan milletler olmamis, Islim diinyas: igerisinde de kendilerine hizmet edecek
mezhep mensuplart ve tasavvufi zimreler bulmuslardir. Anadolu’nun istilasinda
Mogollara her alanda yardim eden bu ziimrelerin basinda Kalenderiler gelmektedir.
Kalenderi dervislerin Mogollarla ittifak kurduklar tarihte bilinen ilk olay Irak’ta ortaya
cikan Halil b. Bedr el-Kiirdi isimli bir seyhin Halifeye karsi isyanidir. Osman Turan’in
ifadesiyle, bu seyh kendisinin Rufai tarikatina mensup oldugunu soyliiyor, fakat
Kalenderi kiyafet giyiniyor, sarap icip hashas kullantyordu.”™® Ahmet Yasar Ocak da, bu
seyhin kisa siire icinde Mogollar arasinda kendisine taraftar topladigina ve Mogollar ile
birlikte Tirkmenlere karst miicadelelere katildigini ifade etmektedir. Ancak sonunda
Tiirkmenler tarafindan yakalanarak, rivayete gore alt1 yiiz Kalenderi ile birlikte idam
edilmistir.** Mustafa Akkus da, bu vak’adan yola ¢ikarak Kalenderi gruplarin her an
Mogollarla isbirligi yapabilecek ve iceride tahribata sebep olabilecek bir kitle

olduklarmi ifade etmektedir.’*®

%09 Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 255.

>0 Ayrtih gilgi igin bkz: Hanefi Sahin, [lhanhilar Déneminde Siilik, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2010.

S flhanh siyesetinde Ermenilerin rolii ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz: “Mustafa Akkus, Ermenilerin
[lhanl Dini Siyasetindeki Rolleri”, S.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, sayt: 31, Konya, 2012,
S. 205-221.

512 Akkus, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarm Rolii”, s. 122.

513 Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, S. 242.

Y Ocak, Kalenderiler, s. 67.

°15 Akkus, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Rolii”, s. 122.
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Mogollar Anadolu’ya geldiklerinde, Anadolu’daki Cavlakiler ile siyasi bir ittifakin
meydana geldigi goriilmektedir. Baycu Noyan komutasindaki Mogol birliklerinin
Anadolu’yu istilaya basladiklar1 zaman, Cavlaki dervislerin de Mogol ordusunda yer
aldiklar1 ve Mogollarla birlikte savasa katildiklar1 ifade edilmektedir. Kosedag
Savasi’nda Mogol ordusunun 6n saflarinda bu Cavlaki dervisler de bulunuyordu. Keza
Kosedag yenilgisinden sonra Mogollar Kayseri’yi muhasara ettikleri zaman Cavlaki
dervigler Mogollarla birlikte sehrin surlarindan gedik agmaya ¢alisiyorlar ve
manciniklarini kullaniyorlardi. Hatta Ibn Bibi, Kayseri’nin en muhkem surlarinin halkin
saglamlig1 ve gecilmez olduguna kesin olarak giivendigi, glivenligini Ahilerin sagladigi
dericiler carsisi tarafindaki bu surlara karst Mogollarin ii¢ mancinik kurdugu ve bu
manciniklart Kalenderilerin kullanip 15 giin siireyle bu burglar1 dovdiikleri ve yine
Kalenderilerin yogun gayretiyle burglarda biiyiik delikler acildigimi zikreder.”™® Mikail
Bayram bu olay sirasinda Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Semsii’d-din
Muhammed b. Ali et-Tebrizi ve Ebu Bekr-i Niksari gibi bircok Kalenderi seyhinin
burada oldugunu ve miiritleri ile birlikte Mogollarin yaninda savasa katildiklarini ifade

etmektedir.>’

Sultan Veled ve Eflaki Sems-i Tebrizi’yi bir Kalenderi seyhi olarak kabul ederler.
Kayseri’nin Mogollar tarafindan istilasindan birka¢ ay sonra Sems-i Tebrizi’nin
Konya’ya geldigi goriilmektedir (23 Ekim 1244). Nitekim Kayseri’nin Mogol
hakimiyetine girmesinde aktif rol oynamis olmasindan dolayi, Ahiler, ona karsi
diismanca bir duygu igindeydiler. Mevlana’nin oglu Sultan Veled, Veled-name adi
verilen eserinde Konya’da Sems-i Tebrizi’ye muhalif bir ¢evrenin oldugunu ve bu

. v ges . qev .. A . 51
¢evrenin onu dldiirdiiklerini uzun uzun hikdye etmektedir.®

Mogollar askeri, dini, idari ve elgilik gibi birgok alanda kullandiklar1 Kalenderiler’den

en ¢ok faydalandiklari, yarar gordiikleri nokta casusluk faaliyetleri olmustur.

*1° {bn Bibi, C. I1,s. 73-74.

57 Ayr. bilgi igin bkz: Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, 5.172-175; Mikail Bayram, Anadolu
Selcuklular Hakkinda Arastirmalar, Komen Yaymlari, Konya, 2003, s. 75-76; Mikail Bayram,
“Selcuklulara Zamaninda Kalenderler ve Ahiler Arasindaki iliskiler” , III. Uluslararasi Ahi Kiiltiirii
Sempozyumu, Kayseri, Ekim 2014, s. 5; Akkus, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi
Gruplarm Rolii”, s. 124.

S183yltan Veled, Divan-i Sultan Veled, nsr: F. Nafiz Uzluk, Uzluk Basimevi, Ankara, 1941, s.47; Sems’in
oldiiriilme olayu ile ilgili farkli nazariyeler i¢in bkz: Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, s. 172-186;
Gélpmarl,, Mevidnad Celdleddin, s. 81-94; Akkus, Ilhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 294-295.
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Anadolu’nun istilas1 6ncesinde baglayarak basta Baycu Noyan olmak iizere Hiilagu Han
ve Ozelliklede Abaka Han donemlerinde Kalenderi dervisler casusluk faaliyetlerinde
yogun olarak kullanilmiglardir. Béylece Baycu Noyan Anadolu hakkinda ayrintili bilgi
toplayarak istilaya karar vermis, Hiilagu Han istiklali diisiinen sultan ve emirlere kars1
tedbir almig, Abaka Han defalarca denenen Selguklu-Memliklii ittifakin1 engellemistir.
Nitekim dervislerin casusluk faaliyetlerinde devamli kullanildiklarin1 Abaka Han’dan
sonra iktidara gecen Ahmed Tektdar, Memlik sultan1 Kalavun’a yazdigi mektupta
acikca dile getirmektedir. Boylece Anadolu’daki Mogol karsit1 faaliyetler ve istiklal
miicadeleleri hakkinda casus kalenderi dervisleri kanaliyla haberdar olan Mogollar,
atadiklar1 valiler ve emirler vasitasiyla erken miidahale imkan1 bularak isyan ve istiklal

miicadelelerini biiyiimeden 6nleyerek karsi tedbir alma firsat1 bulmustur. 319

Yukarida ifade edilen casusluk faaliyetine Aybek Baba giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. Abakd Han doneminde Anadolu’da Mogol tahakkiimiiniin artmasi ve
yonetimin tamamen Mogol yoneticilerin eline gegmesinde biiyiik katkisi olan Kalenderi
seyhlerinden biri de Aybek Baba’dir.”*’Ahmet Yasar Ocak’in ifadesine gore, Aybek
Baba, biiyiik bir ihtimalle Babai ¢evreleriyle de iliskili olup, 1256’dan sonra Mogollarla
isbirliginin faydali olacagini diisiinmiistiir. Aybek Baba, hulll ve ittihad gibi Siinni
diisiince yapisina uymayan goriisleri ve hayat big¢imiyle yasadigi donemde ulema
tarafindan tepki ¢cekmistir. Bu nedenle 1271°de Amasya’dan Misir’a gitmeye mecbur
kalmistir. Burada Misir sultan1 Baybars’in da bulundugu Siinni alimlerin meclisinde,
Stinni diisiinceye aykir1 goriisleri nedeniyle hesaba cekilip doviilmiis, daha sonra

. se o Les 21
Misir’dan surulmus,tur.5

Aybek Baba, biitiin bu yasadiklarindan Selguklu veziri Mu’iniddin Pervane’yi sorumlu
tutmus, buradan dogruca Tebriz’e giderek, intikam amaciyla Mogol hiikiimdar1 Abaka
Han’in hizmetine girmistir. {lhanl idarecilerinin ve &nde gelen insanlarm giivenini
kazandiktan sonra Aybek Baba, Abaka Han’1 siirekli Mu’iniddin Pervane ve Baybars
aleyhine kigkirtmis ve her ikisinin Mogollar aleyhine gizli ittifak i¢inde bulundugunu
ihbar etmistir. Bunun {izerine Abaka Han, bu komployu aciga ¢ikarma gorevini Aybek

Baba’ya vererek onu Anadolu’ya yollamistir. Biitiin bunlardan habersiz olan Selguklu

519 Akkus, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarm Rolii”, s. 129.
%20 Aybek Baba (Aybegi Seyhi) ile ilgili bkz: Ocak, Babailer Isyani, s. 199, 200, 207, 210, 2011.
%21 Ocak, Kalenderiler, s. 68.
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veziri, Aybek Baba’nin kendine yaklasma cabalarini ciddiye alarak ona besledigi
itimadinin kurbani1 olmus ve boylece intikam alma firsatin1 bizzat kendisi saglamistir.
Pervane, Aybek’in kendisine yonelik diisiincelerinden habersiz, onu yanina almis,
hemen gorevine baslayan Aybek Baba, Baybars’la Pervane’nin yazismalarinin birer
suretini ilhanli saraymna gondermeyi basararak, Baybars-Pervane isbirligini ortaya
cikarmigtir.Pervane’nin ihanetini géren Abaka, onu sevip deger vermesine ragmen
sorguya ¢ekmistir. Pervane, biitlin su¢lamalar1 inkar etse de, Aybek Baba’nin sundugu
mektuplar1 goriince sucunu kabul etmek zorunda kalmis, cezasini caniyla 6demistir

(1277). Boylece Aybek Baba, Pervane’den intikamini almustir.”?
4.3. Mogol Tahakkiimiine Kars1 Mevlevilerin Tutumu

Diislinceleri ve yasam tarziyla gerek yasadigi donemde gerekse daha sonra Beylikler ve
Osmanli cografyasinda etkisi en fazla hissedilen tarikatlardan birisinin temelini atan
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin bazi devlet adamlariyla miinasebetlerine deginmistik.
Burada da Mevlana ile Mogol idarecileri arasindaki miinasebetlere kisaca temas
edecegiz. Akabinde Mevlana’dan sonra Mevlevilerin Mogollara kars1 nasil bir politika
takip ettigi iizerinde duracagiz. Mevlana’nin Mogollar ile miinasebetleri noktasinda
farkli nazariyeler ileri siiriilmiis ve bu konu farkli boyutlar1 ile bazi arastirmacilar
tarafindan ele alindigindan biz burada sadece genel hatlar1 ile deginmeyi uygun

goruyoruz.

Mevlana donemi siyasi ve sosyal tarihine bakildiginda Sel¢uklu Anadolusu’nun Mogol
istilasina maruz kaldigr goriilmektedir. Kalenderiler kisminda izah edildigi gibi
Mogollar Anadolu’ya gelmeden 6nce bazi Kalenderi dervislerle aralarinda iy1 iliskiler
kuruldugu ifade edilmektedir. Ayrica Sems-i Tebrizi’nin Makalat eserinde, Mogollari
oven bazi soOzlerinden, Mogol aleyhtarligina karsi miicadele yiiriitmeyi ve halki
Mogollara itaat etmeye ¢agirdig: belirtilerek Sems-i Tebrizi’nin de bir Kalenderi olarak

Anadolu’ya gelmeden dnce Mogollarla iyi iliskiler icine girmis olmasi ihtimali iizerinde

522 Ocak, Kalenderiler, s. 68; Ocak’in Hiiseyin Hiisameddin’den naklettigi rivayete gore; Aybek Baba’nin
Pervane’ye olan diigmanligin nedeni, Babailerin eski merkezi olan Amasya’da Vezir Pervane tarafindan
acilan Mevlevi tekkesiyle rekabet etme zorunda kalmasindan kaynaklanmaktadir. s. 68; Akkus, “Anadolu
Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Rolii”, s. 125.
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durulmustur. °*® istila dénemin de Mevland’yr Mogollar ile tamstiran ve onlarin
saygisin1 kazanmasini saglayan bir Kalenderi seyhi olan Sems-i Tebrizi oldugu ifade

524

edilmektedir.”” Ancak biz bu tartismali konular1 bir kenara birakarak, Mevlana’nin

Mogollarla nasil bir miinasebet kurdugunu kisaca ifade etmek istiyoruz.

Her seyden once sunu ifade etmek gerekir ki; yukarida ifade edilen bazi sosyal ve
dini/tasavvufi ziimreler gibi Mevlana’nin da Mogollara kars1 agiktan miicadele ettigini
soylemek zordur. Nitekim Mevlana gibi bir mutasavvifin Mogollarla miicadeleye
girismesi de beklenemez. Sabir ve itaat kiiltiiriiyle yetisen bu mutasavvifin her tiirlii bela
ve musibetin yaraticidan geldigi diislincesiyle bdyle bir tutum takindig1 diisiintilebilir.
Ayrica gerek Mevland’nin gerek Sems-i Tebrizi’nin sohbet meclislerinde Mogollarin
zulmiinii ortaya atanlar olmus, her defasinda Mevland ve Sems-i Tebrizi, Mogol
aleyhtarlig1 yapanlara 6fkelenmistir. Mevlanad iizerine arastirmalari ile taninan bazi
arastirmacilar, Mevlana’nin Mogollar ve Mogol yanlis1 yonetime yonelik bu tutumunu,
Mogollar1 islamlastirma gayesi ile sergiledigini ileri siirmiislerdir. Abdiilbaki Golpinarlt

da bu kanaattedir.>?®

Mevlana ile Mogollar arasi miinasebetlere bakildiginda kismen karsilikli menfaat
iligkisine dayandigimi sdylemek miimkiindiir. Yukarida Mogollarin dini ve siyasi
politikas1 geregi bazi ziimreleri kendi saflarina almak yada kendisine karsi1 miicadele
eden ziimrelere kars1 kullanmak i¢in destekledigine deginmistik. Ayni politika geregi,
Mogol yoneticilerin tamamen siyasi ¢ikarlar1 i¢in Mevlana’ya yakinlik gosterdigi ve
muarizlarina karsi onlara destek verdigini; Mevland’nin da Mogol katliamlarini
engellemek yada daha az hissedilir hale getirmek i¢in onlarla iyi iligkiler kurdugunu

sOyleyebiliriz.

Mogollarin Mevlana ile olan miinasetleri noktasinda son olarak sunu ifade edebiliriz:
Hulagh Han, 1258’te Abbasi Halifeligini ortadan kaldirinca Abbasilerin Anadolu’daki
Fiitiivvet Teskilat1 da kendiliginden ortadan kalkmis oldu. Anadolu’daki siyasi ¢ikarlar

dogrultusunda Hulagh Han, bu kurumu da kullanmis, Mogollara kars1 agikca bir tavri

%23 Sems-i Tebrizi’nin yukarida ifade edilen sozleri i¢in bkz: Sems-i Tebrizi, s. 344, 362-363; Bayram,

Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, s. 156, 172-175.
%24 Akkus, [lhanlilarin Anadolu daki Dini Siyaseti, s. 332.
525 Sems-i Tebrizi, s. 344, 362-363; Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 335.
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olmayan, Anadolu’da biiyiik niifuz sahibi olan Mevlana’yr Seyhii’s-Suyuhi’r-Rum
olarak gorevlendirmistir. Anadolu’daki biitiin seyhlerin ve Ahilerin O’na baglanmalari

mecburiyeti getirilmistir.>*®

Mevlana’dan sonra Mevlevilere baktigimizda Mogollar ile olan miinasebetlerin artarak
devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu konuda Sultan Veled’in gayretlerini ayrica ele
almak gerekse de biz sadece bir konuya temas ederek ge¢mek istiyoruz. Bu da Sultan
Ahi-Mevlevi yakinlagsmasini saglama tesebbiisiidiir. Zira Mevlana’nin ilk halifesi
Hiisameddin Celebi’nin Ahi kokenli olmasi; ondan sonra halifelige getirilen Sultan
Veled’in farkli iki ziimre arasinda kaynastirici bir siyaset izleyerek onlar1 ayni ocakta
bir araya getirme diislincesi Ahilerin ve tabii ki Tiirkmen ziimrelerin kendi kiiltiirel
ozellikleriyle birlikte Mevlevilige 1sinmalarina vesile olmustur. Sultan Veled’in
Mogollarin da destegiyle gilitmiis oldugu bu politika sonucu birgok bolgede ahiler
vasitasiyla Mevlevi dergahlari agmislar babalar1 kendilerine muariz olan birgok Ahi’yi

Mevlevi yapmlslardlr.S27

526 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin) II, gev: Tahsin Yazici, Hiirriyet Yayinlari,
Istanbul, 1973, s. 169-171; Golpmarl, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 305-306; Bayram, Ahi Evren-
Mevlanad Miicadelesi, s. 206-207; Akkus, Thanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, s. 336-337.

521 Golpmarly, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, s. 46-53; Akkus, Ilhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti,
S. 346-347.
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SONUC

Selguklular doéneminde Anadolu’nun Tiirklesmesini/islimlasmasin1 ve tasavvufun
Anadolu’ya yayilmasini anlayabilmek i¢in bu donemde meydana gelen gogleri ve bu
goclerin etkilerini iyi tahlil etmek gerekmektedir. Nitekim Anadolu’ya yapilan gogler,
bu bolgenin siyasi, sosyal, dini ve Kkiiltiirel yapisin1 derinden etkilemistir. Ciinkii bu
gocmen unsur daha once benimsedikleri din, diisiince ve kiiltiirel unsurlar1 gittikleri
yerlere de gotirmiislerdir. Ayrica yerlestikleri yerin Ozelliklerini de alarak bir

senkretizm (bagdastirmacilik) olusturduklari s6ylenebilir.

Bilindigi gibi Selguklulardan 6nce de Anadolu’ya bir¢ok akin yapilmis ve bazi gocler
yaganmustir. Ancak asil kalict ve tesirli akinlar XI. yiizyilin baglarindan itibaren

gerceklesmistir.

Selguk Bey, muhtelif sebeplerden dolayr Oguz Yabgu Devleti’nden ayrilip, Cend
bolgesinde Islamiyeti benimsemis ve miistakil bir beylik kurmustur. Ancak bu bélgede
rahat bir hayat siirebilmeleri zor gériinmekteydi. Nitekim yasama arzusunda olduklari
bu bolgede Karahanlilar, Gazneliler ve Samaniler olmak iizere ii¢ biiyiik devlet vardi.
Ustelik Karahanllar ve Simaniler, Maveraiinnehir’de iistiinliigii ele gegirmek igin savas

halindeydiler.

Boyle zorlu bir cografyada tarih sahnesine yeni ¢ikmis olan Selguklularin rakipleriyle
bas edebilmesi ¢ok zor goriiniiyordu. Durum boyle olunca, Selguk Bey’in dliimiinden
sonra devletin idaresini eline alan Tugrul ve Cagr1 Beyler, rahat ve huzur iginde oturup

yerlesecekleri bir yer arayisina bagladilar.

Tugrul ve Cagr1 Beyler, daha 6nce soydaslar tarafindan akinlar diizenlenen Anadolu
cografyasina dogru harekete geg¢mis; kesif ve ganimet icin baslayan seferler ¢ok
gecmeden Selguklulara bol ganimet kazandirmistir. Ayrica Bizans’in o donem igin
kiigiik sayilabilecek bir kuvvete karst etkili bir karsilik verememesi daha sonra
yapilacak seferlerin Anadolu’yu yurt etme amaciyla yapilmasina uygun zemin

hazirlayacaktir.

Tugrul ve Cagr1 Beylerin sagladiklar1 bu uygun zemin, 26 Agustos 1071°de Malazgirt

Savasi’nda meydana gelen zaferle birlikte Anadolu cografyasi Tiirklere tamamen
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acilmistir. Danismend Ahmed Gazi, Saltuk, Artuk, Cavuldur ve Mengiicek gibi
Selguklu komutanlar1 kendilerine gosterilen yerleri fethetmisler, bu yerlerde Biiylik

Selguklu Devleti’ne bagli kalarak kendi yonetimlerini kurmuslardir.

Tiirkiye Selguklu Devleti’nin kurucusu Kutalmisoglu Siileymansah, I¢ ve Orta
Anadolu’da Tiirk boylarin1 sistematik bir sekilde iskdn edip yerlestirme siyaseti
izlemistir. Bdylece, kisa zamanda yogun bir Tiirkmen kitlesini kendine ¢ekmis olan I¢
Anadolu sahasmin Tiirklesmesi ve Islamlasmas1 saglanarak Anadolu bir vatan haline

gelmeye baglamistir.

Anadolu’da sistematik bir sekilde Tiirklesmesi ve Islamlasmasi yasanirken XIII.
yiizyilin baslarinda, Mogollar, Islam diinyasin1 tehdit edecek yeni ve son derece
dinamik bir askeri gii¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Cengiz Han yonetiminde harekete gecen
Mogol ordulari, 10-15 y1l gibi kisa bir siire iginde Orta Asya’daki biitlin siyasi ve askeri
giicleri ezip hiikkmii altina alarak, bu genis cografyanin hemen hemen tamamina hakim
olmustur. Fakat bu biiyiik basari, Cengiz Han i¢in yeterli olmamis; yenme ve hiikmetme
tutkusu ona gereginden daha biiyiik bir fetih plan1 ¢izmis ve yeni bir hedef gdstermistir.
Bu yeni hedef Harizm, Maveraiinnehir, Horasan ve iran gibi dogu Islam iilkelerine

sahip olan Harezmsahlar Devleti olmustur.

Cengiz Han, 1220 yilinda biitiin giiciiyle Harezmsahlar Devleti ilizerine yiiriimiis,
Harezmsahlar hiikiimdar1 Alaeddin Muhammed ise bu biiyiik istild karsisinda
tutunamamustir. Kisa siirede Harezmsahlar Devleti ve teskilatt ¢okmiis, ordular1 da
dagilmistir. Mogol ordulari, 6nlerine ¢ikan kuvvetler tizerinde devamli korku, timitsizlik
ve panik yaratabilmek icin hi¢ kimseye aman vermemislerdir. Dogu Islam diinyasmnin
en zengin sehirlerini tahrip ve yagma edip, sivil halktan da binlerce insan

Oldiirmiislerdir.

Cengiz Han’1n Sliimiinden (1227) sonra yerine oglu Ogedey gecmesi ile istila hareketi
On Asya bélgesine yonelmistir. Bu sirada Mogol istilasina karsi koymasi gereken Islam
diinyasinin ii¢ 6nemli giicii; Anadolu Selguklulari, Eyytibiler ve Harizmsahlilar
yaklasan Mogol tehlikesine kars1 birbirleriyle dayanigsma igine girecegi yerde, ne yazik
ki, birbirinin elindeki topraklara géz dikmisler ve boylece Mogollarin istilasina adeta

davetiye ¢ikarmislardir.
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Orta Asya’da baslayan Mogol istilasi, biitiin bir Islam diinyasina dehset sagarken,
Anadolu’nun Islamlasmasi ve tasavvufun Anadolu’da yayilmasi1 noktasinda son derece
onemli bir rol oynamistir. Nitekim Mogol istilasi ile birlikte Anadolu’ya gelen bu kadar
yogun Tiirkmen kitleleri i¢inde ¢ok cesitli mesleklere ve statiilere sahip insanlar
bulunmakla birlikte bunlar arasinda zengin tacirler, fikir ve sanat adamlari, seyhler ve

dervisler de bulunmaktaydi.

Anadolu’da tasavvufun yayilmasi biiyilk oranda bolgenin Tiirklesmesine paralel bir
gelismedir. Malazgirt zaferini takip eden donemde baglayan ve XIII. yiizyilin basindan
itibaren de Mogol istilasiyla yogunluk kazanan go¢ hareketleri, beraberinde pek ¢ok
tarikatin Anadolu’ya girmesine yol agmistir. Anadolu’nun yeni bir hayati idame
ettirmeye elverisli kosullari, yine Mogol istilas1 tehdidine karsi bir siginak olarak

goriilmesi, Tiirkmenler kadar dervisler i¢in de cezp edici unsurlardi.

Aléddin Keykubad, din adamlarina, alimlere ve mutasavviflara kars1 biiyliik bir saygi
gostermekteydi. Bu yiizden Mogollarin Oniinden kagarak gelen ve Anadolu’da
kendisine bir siginak bulmaya calisan bu insanlar1 biiyiik bir memnuniyetle iilkesinde
kabul etmis, onlar1 samimiyetle karsilamistir. Oyle ki Konya sehri, Mogollar’dan dolay:
evlerini barklarmi birakip kacan bu mutasavvif seyh ve dervislerin, ilim ve fikir

adamlarinin bir siginma merkezi haline gelmistir.

Mogollarin 6niinden kagmak {izere bu bolgelerden adeta bir insan seli halinde batiya
dogru Tiirkmen gog¢leri baslamistir. Tirkistan bolgelerinden baslayan bu gogler
Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde bat1 yoniine dogru siirekli bir bicimde devam
etmistir. Iste Mogollarin sebep oldugu ve XIII. yiizyilda Anadolu’ya dogru meydana
gelen bu gogler, o ana kadar bu topraklara yapilan gdclerin en yogun ve en
onemlilerindendir. Ciinkii bu gogler Kiigiik Asya’da onemli etnik ve dini degismelere
sebep olmustur. Bu istila sebebiyle gerek Harezm gerekse diger Tiirk bolgelerinden gog
eden insanlarin istikameti Hindistan, Azerbaycan, Irak ve Suriye de dahil olmak iizere

ozellikle Anadolu bolgesi olmustur.

Mogol istilas1 sadece Maveratinnehir, Harezm ve Horasan’daki mutasavviflar1 yerinden
etmekle kalmamig, ayn1 zamanda Irak’in ve kismen Suriye’nin istilasiyla da bu bol-

gelerden Anadolu topraklarina muhtelif tarikatlara mensup stfiler gelmeye baglamistir.
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Bu durum Anadolu’yu Irdkiler ve Horasaniler olarak ifade edilebilecek iki biiyiik
tasavvuf mektebinin temsil ettigi ve tarikatlarin bulustugu bir bolge haline getirmistir.
Ilki ziihd ve takva anlayisinin agir bastigi ahlak¢i mektep olan Siihreverdi tarikat,
ikincisi ise, Horasan disinda Maveraiinnehir ve Harezm bolgelerinden gelenleri de
iceren melamet prensibini benimsemis, daha esnek, estetik yani agir basan, agk ve
cezbeye Oonem veren mekteptir. Bunun temsilcileri arasinda Kalenderiyye cereyant,
Vefaiyye, Haydariyye ve Yeseviyye gibi tarikatlar verilebilir. Bu iki mektebin sentezi

ise, Mevlana Celaleddin Rlmi tarafindan olusturulmustur.

Bu tasavvufl ziimrelerin Anadolu’yu tercih etmeleri tesadiifi bir karar degildir. Nitekim,
Selguklular kurulus ve gelisme caglarinda Anadolu cografyasimi tekke zaviyelerle
donanmuisti. Selguklu sultanlar1 Anadolu’da yeni bir sehir ve bolgeyi fethettikleri zaman,
ilk is olarak orada cami, medrese ve hankah insa ediyor, tiiccarlari, din adamlarini ve
dervisleri bu yerlerde yerlestiriyorlardi. Ozellikle de uc bolgelerin Tiirklesmesi ve

Islamlagmas1 bu dervisler vasitasiyla gerceklesiyordu.

Gerek Selguklu sultanlar1 gerekse devlet adamlari, sifilere ve stfi kurumlara olan
destegini hi¢cbir zaman eksik etmemis ve bunu kendilerine bir gorev addetmislerdi.
Onlarin bu tutumu kendilerine biiylik yarar saglamistir. Nitekim gdé¢men Tiirk
boylarinin teskilatlanmasima katki saglayan bu kurumlar, ordularla birlikte memleket
acma c¢abasinda olmuslar ve flituhat hareketine girismislerdir. Ayrica savas, kargasa ve
isyan ortamlarinda bozulan cemiyet nizaminmi tesis etmeye c¢alismislardir. Selguklu
Devleti, Alaaddin Keykibat’tan sonra, saltanat kavgalari, Mogol istilasi, komsu
devletlerle yapilan harpler milleti son derece tedirgin etmis, diinya zevklerinden
mahrum olan halk, uhrevi hayati kazanmak hevesiyle tekke ve seyhlere kosmustur.
Mahalli hakimiyetler teminine ugrasan beyler de, halkin bu umumi temayiiliine uyarak,
seyhlerin maddi ve manevi niifuzundan istifade icin her tarafta tekkeler ve zaviyeler

yaptirmislar.

Son olarak sunu ifade edebiliriz. Bu dini/tasavvufl ve sosyal ziimrelerin, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islimlasmasina yaptiklari katkilar yaninda Babailer Isyan1 gibi sosyal,
siyasal ve ekonomik bazi toplumsal hareketlerde yer aldiklar1 ve zaman zaman iktidar

rekabetlerine taraf olarak siyasallastiklar1 goriilmektedir. Ancak esas siyasallasmalari
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Mogol istilasi ile oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Mogol istilas1 karsisinda
Anadolu’daki dini/tasavvufi ve sosyal gruplar arasinda farkli tavir alislar olmustur.
Kalenderiler ve Mevleviler gibi bir kismi Mogollar ile iyi iligkiler gelistirirken,
Tirkmenler, Ahiler, Ekberiler ve Kiibreviler gibi bazilari da agik¢a miicadeleyi

sectikleri goriilmiistiir.
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